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1994 urtean Eusko Legebiltzarrean Euskal Autonomia Erkidegoaz Kanpoko
Euskal Gizatalde eta Etxeekiko Harremanei buruzko Legea onartu zen, kontrako
botorik jaso gabe. Legebiltzarreko Taldeen jarrera bateratu hau, Euskaditik kanpora
bizi diren euskal herritarrekin eta euren ondorengoekin Euskal Gizarteak duen
konpromiso atzeraezinaren erakusgarri onena da. Konpromiso horrek, halaber,
Euskal Etxeen aitorpen ofiziala eta Euskal Erakunde Publikoekiko harremanen
instituzionalizazioa ahalbidetzeko duen borondatea adierazten du.

Lege horren bidez, lau urtero egin beharreko Euskal Gizataldeen Biltzarra
instituzionalizatzen da ere bai, euren helburuak betetzeko lau urteko plana prestatu
ahal izan dezaten.

Ikuspegi horretatik, Euskal Etxeen eta Euskal Erakunde Publikoen arteko
harremanen instituzionalizazioa, horiek etorkizunean jarraipena izateko asmoaren
seinale da, ekintza bateraturako estrategiak, aldian-aldian, gaur egungo mundu
gero eta globalagoaren errealitate historiko berrietara egokituz.

Hain zuzen, etorkizun asmo horrekin jardun zuten euren jaioterritik urrun
elkartzea eta euren “Euskal Etxeak” sortzea erabaki zuten euskal herritar ospetsuek.
Elkarri laguntza eta babesa ematea eta Kultura sustatzea zuten helburu, Euskal
Herriaren partaide izatearen sentimenduak eta harrera egin zieten herrialdeekiko
elkartasuna uztartuz.

Gaur, Euskal Etxeen historiaren berreskurapenean berriro lagundu nahi izan
duten profesionalen ikerketa-bilduma aurkezteko ohorea dugu. Euskal Etxeak
nazioarteko euskal presentziaren historia instituzionalaren zati dira eta, aldi berean,
kokatuta dauden herrialdeen araberako legediaren aitorpen ofiziala izan dute.

Bilduma honetatik, milaka euskal gizon eta emakumeri elkartasunez harrera
egindako herrialde horiei omenaldia egin nahi diegu, baita Euskal Etxe eta
Gizataldeei ere, fundazioko helburuak betetzeko eta Euskal Herriak historian
ezaugarriizan dituen baloreak defendatu nahiz zabaltzeko egindako ahaleginagatik,
adibidez lanerako gogoa, nazioarteko elkartasuna, printzipio demokratikoen
defentsa eta emandako hitza betetzea.

Espero dut ahalegin profesional eta instituzional berri honek Euskadiren
errealitate soziopolitikoa ezagutarazten lagunduko duela, baita Euskal Etxe eta
Gizataldeek Euskal Erakunde Publikoekin duten harremana estutzen ere.
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El afio 1994 se aprobd en el Parlamento Vasco, sin ninglin voto en contra, la Ley
de Relaciones con las Colectividades y Centros Vascos. Esta actitud generalizada de
los Grupos Parlamentarios es el mejor exponente de la voluntad de la Sociedad
Vasca de suscribir definitivamente el compromiso de este Pueblo para con los vascos
y sus descendientes que residen fuera de Euskadiy de posibilitar el reconocimiento
oficial de sus Centros Vascos y la institucionalizacién de sus relaciones con las
Instituciones Pdblicas Vascas.

Por esta misma Ley se institucionaliza la celebracién cada cuatro anos del
Congreso de Colectividades Vascas a fin de poder elaborar el plan cuatienal de
acciones para el cumplimiento de sus objetivos.

Desde esta perspectiva, la institucionalizacion de las relaciones entre los
Centros Vascos vy las Instituciones Publicas Vascas presupone la voluntad de su
proyeccion a futuro, adecuando periédicamente las estrategias de actuacién
conjunta a las nuevas realidades historicas que presenta la progresiva globalizacion
del mundo actual.

Con esta misma actitud futurista actuadron aquellso preclaros vascos que lejos
de su tierra natal decidieron asociarse y crear sus «Centros Vascos» con el objetivo
de apoyo mutuo y defensa y promocién de su Cultura, conjugando sus sentimientos
de pertenencia al Pueblo Vasco y su solidaridad con los Paises que les acogieron.

Hoy, tenemos el honor de presentar esta coleccién que recoge investigaciones
de profesionales que han deseado colaborar una vez mas en la recuperacion de la
historia de los Centros Vascos como parte de la historia institucional de la presencia
vasca en el mundo internacional, con reconocimiento oficial, al mismo tiempo, de
acuerdo con las legislaciones de los paises en que se encuentran ubicados.

Desde esta coleccion deseamos homenajear a dichos Paises que han acogido
con actitudes solidarias a tantos miles de vascos y vascas, a las propias
Colectividades y Centros Vascos por el esfuerzo desarrollado en el cumplimiento de
sus objetivos fundacionales y en la defensa y difusién de los valores que han
caracterizado histéricamente al Pueblo Vasco, como su espiritu de laboriosidad, la
solidaridad internacional, la defensa de los principios democraticos y el
cumplimiento de la palabra dada.

Confio que este nuevo esfuerzo profesional e institucional contribuya a un mayor
conocimiento de la realidad socio-cultural de Euskadiy potenciar los vinculos de las
Colectividades y Centros Vascos con las Instituciones Plblicas Vascas.
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Emigrazioa euskaldunen historiari erro-errotik lotuta dagoen gertakizuna da,
gutxien ikerturiko arloetako bat bada ere. Batez ere Ameriketarakoa izan da euskal-
dunen joera, bai iparraldera edo bai hegoaldera, baina badira mendetan zehar beste
helmuga batzuk aukeratu izan dituzten euskaldunak ere, hala nola Australian,
Filipinetan edo Europan bertan. Gaur egun arte migrazioaren jario hori ia aintzakot-
zat hartu ez bada ere, jaramon gutxiago egin zaie oraindik alde batetik garai jakin
batzuei, esate baterako XX mendeari, eta bestetik helmuga jakin batzuei, demagun,
Europakoei. Are gutxiago Estatu espainiarraren barruan, Gerra Zibila, diktadurak,
trantsizio demokratikoa edo garapen industriala bezalako gertakariei esker, hain
mende gatazkatsuan zehar, gertatu izan diren migrazioei.

Orain aurkezten ari garen liburu honen xedeetako bat gabezia horri aurre egitea
da. Hamar urtetan zehar egindako agiri bilketa lan neketsu bati esker, ikerketa
honetan zehar bizitokitzat Katalunia eta zehatzago Bartzelona aukeratu duten
euskaldunen testigantza biziak eta etorkizunerako proiektuak ezagutzeko aukera
ematen zaigu. Antropologo batek (euskalduna eta kataluniarra bera) egindakoa iza-
teak ere ematen dio bizipen mailan nolabaiteko ekarpen berezi bat. Etorkizunari
muzin egin gabe, gaurko egunean eta etorkizunari begira kokatzen da egilea,
Bartzelona bezalako metropoli moderno, aldakor eta kultura anizdun batean bizi
direnek identitate euskalduna eta kataluniarra nola uztartzen duten ezagutaraziz.

Egia da euskaldunek mendeak daramatzatela mundu zabalera ateratzen eta
joan izan direnek toki guztietan utzi izan dutela euren jakinduriaren, nortasunaren
eta kulturaren arrastoa harrera egin dieten gizarteetan. Zalantza izpirik gabe,
Kataluniarako euskal migrazioari buruzko liburu honek laguntza handia eskaintzen
du Euskal Herritik kanpoko euskal errealitatea ezagutzera emateko orduan; euskal
lur zaharretik hain gertu eta hain urruti eraikitako errealitatea.

Azkenik, Idazkaritza Nagusi honek antolatzen duen Andrés de Irujo saria jaso du
2002 urtean lan honek, beraz, egilea zoriontzea besterik ez zait gelditzen.

INAKI AGUIRRE ARIZMENDI
Kanpo Harremanetarako idazkari nagusia



La emigracion es un hecho intimamente ligado a la historia del pueblo vasco, a
pesar de ser uno de sus aspectos menos estudiados. Principalmente los destinos
americanos, tanto del Norte como del Sur, pero también otros como Australia,
Filipinas o Europa, han atraido desde hace siglos a los vascos. Sin embargo, si se le
ha hecho hasta ahora relativamente poco caso a este fendmeno migratorio como
tal, menos atencién se ha prestado a determinadas épocas, como el siglo XX, y a
determinados destinos, como los europeos. Aquéllos que se encuentran dentro del
mismo Estado espafol, donde episodios como la Guerra Civil, las dictaduras, la tran-
sicion democratica o el desarrollo industrial han marcado mas o menos homogéne-
amente las pautas de un siglo convulso se vieron todavia méas olvidados.

El libro que aqui presentamos viene a paliar en parte esta carencia. Fruto de una
documentada y laboriosa investigacién a lo largo de mas de una década, este estu-
dio recoge la memoria viva y los proyectos de futuro de los vascos que eligieron
Catalunyay su capital, Barcelona, como lugar donde desarrollar sus vidas. El hecho
de que su autor sea antropélogo -vasco-catalan, ademas- anade al texto un aporte
vivencial que, sin olvidar el pasado, pone énfasis en un presente y en las perspecti-
vas de un futuro que cabalga tanto entre las culturas y las identidades vasca y cata-
lana, como por la realidad pluricultural de una metrépoli moderna y en constante
movimiento como Barcelona.

Es cierto que los vascos llevan siglos migrando, y que alli donde han ido han
dejado su huella y han aportado su bagaje, su identidad y su cultura a las socieda-
des que les recibieron. Sin lugar a dudas, este libro sobre la migracion vasca hacia
Cataluha contribuye de manera importante a un mejor conocimiento de la realidad
vasca fuera de Euskal Herria; una realidad construida tan lejos y tan cerca, al mismo
tiempo, de la vieja tierra vasca.

Finalmente, esta obra ha sido galardonada con el Premio Andrés de Irujo 2002
gue convoca esta Secretaria General. Por tanto, no me queda sino felicitar a su autor
por este premio.

INAKI AGUIRRE ARIZMENDI
Secretario General de Accion Exterior
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Resulta curioso que las palabras que dan comienzo a un texto de estas caracte-
risticas sean, habitualmente, aquéllas que han sido las dltimas en ser escritas. En
nuestro caso especifico, cierran un largo periodo de investigacion, el cual, desde sus
mas lejanos preliminares, a finales de 1987, hasta el momento de elaborar el informe
final, ha abarcado un total de casi doce afios.

Este estudio es el resultado —convenientemente adaptado y modificado— de una
investigacion llevada a cabo para la realizacidn de una tesis doctoral en antropologia
social y cultural, defendida a mediados del afio 2000 en la Universitat de Barcelona.
Aunque ha sido revisado posteriormente para su publicacion, hay que destacar que
se ha conservado el formato original de la obra hasta donde ha sido posible. En este
sentido, y con la finalidad de hacer mas legible la obra para el lector, se han supri-
mido o reducido considerablemente determinados capitulos y apartados de caracter
méas metodolégico o especializado, asi como notas a pie de pagina, datos estadis-
ticos y otros de caracter mas denso para un lector no especializado.

Hay que sefnalar igualmente que el trabajo de campo que dio origen a este libro
fue finalizado en 1999, y hasta esa fecha, como maximo, llegan en el tiempo los datos
que aqui se ofrecen. La vida vasca en Barcelona, sin embargo, ha continuado hasta
hoy en diay continuara en adelante. Esta obra es, pues, un estudio abierto, y asi
debe ser considerado.

Es evidente que todo trabajo de las caracteristicas expuestas se encuentra ro-
deado de circunstancias propias que marcan las pautas, tanto del proceso de elabo-
racién como del resultado final de la misma. Cuando decidimos abordar el conflictivo
tema de la construccién de la etnicidad entre los vascos de Barcelona, se inicié un
largo proceso de blsqueda y de reflexidon. El estudio del grupo vasco en Barcelona,
con el cual tenfamos —y tenemos— una notable vinculacién, nos llevaba a buscar res-
puestas a preguntas formuladas durante nuestra propia trayectoria personal. Poco a
poco, los planteamientos que habrian de dar lugar a este estudio se irian formulando
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desde aquellos primeros momentos y el tema de la identidad y de la etnicidad en la
diaspora vasca—como caso distinto de Euskal Herria, con caracteristicas propias y di-
ferenciadas—irfa tomando cuerpo como elemento central de la investigacién.

Elamplio periodo de tiempo que ha ocupado el trabajo de campo ha impuesto
también al estudio sus propias peculiaridades. En primer lugar, no cabe la menor
duda de que el trabajo ha ganado en profundidad diacrénica, observando con un
mayor detenimiento determinados aspectos evolutivos durante un lapso de tiempo
que, por otro lado, ha sido de gran importancia para el desarrollo y expresion del ob-
jeto de estudio, ya que en él se han gestado, como veremos mas adelante, aconteci-
mientos que han significado el asentamiento definitivo o el cambio de orientacion de
la vida institucional del colectivo —el cierre, reapertura y reafirmacion posterior de la
Euskal Etxea, por ejemplo, el cierre definitivo del Batzoki, del EAJ-PNV en Barcelona-,
u otros que han conmovido profundamente, desde sus cimientos, la concienciay la
recreacion de la identidad de los sujetos de estudio —como fue, sin ir mas lejos, el
sangriento atentado de ETA contra Hipercor, en Barcelona, a finales de los afos
ochenta. Pensamos que a lo largo de estos afios, asi como de los diversos aconteci-
mientos ocurridos, la profundidad diacrénica de nuestra percepcion/interpretacion
ha aumentado vy, en este sentido, ha marcado unas caracteristicas bastante especi-
ficas que se ven reflejadas en el resultado final de la investigacion.

El ambito territorial de estudio, por otro lado, se ha circunscrito principalmente al
municipio de Barcelona. Dicha circunscripcion, a pesar de cefirse a la inevitable nece-
sidad de delimitacién que todo trabajo de investigacién impone, no es, sin embargo,
aleatoria, sino que obedece a dos causas principales. En primer lugar, la ciudad de
Barcelona es el municipio de Cataluiia —como tendremos oportunidad de ver mas ade-
lante— que cuenta con un mayor nimero de residentes vascos y en él se encuentran,
igualmente, la mayor parte de las instituciones vascas radicadas en esta comunidad
auténoma, algunas de ellas, creadas a principios de siglo e incluso a finales del siglo
pasado. Barcelona es, asimismo, el centro de la actividad asociativa, cultural y politica
de los vascos en Catalufia y un centro muy activo, especialmente en los dltimos anos,
en el marco de la diaspora vasca internacional.

Todo ello no haimplicado, sin embargo, el desconocimiento o la desatencion de
determinadas personas o instituciones situadas fuera del marco urbano barce-
lonés. De este modo, localidades como las del cinturén metropolitano de Barcelona
(L’Hospitalet de Llobregat, Sant Just Desvern, Sant Cugat del Vallés o Badalona, por
ejemplo), u otras de cierta importancia para el tema tratado, como Sitges o Sant
Pere de Ribes han tenido un papel complementario destacable en el ambito de este
trabajo.

Una amplia red de informantes y de contactos se ha ido tejiendo en el transcurso
de los diez afios de trabajo de campo. El método de aproximacién analitica utilizado
ha sido de manera principal el de la entrevista personal abierta y semidirigida.
Aungque ya desde un primer momento ensayamos la elaboracién y puesta en practica



de un cuestionario de encuesta cerrado, casi inmediatamente pudimos comprobar
que este método imponia importantes restricciones tanto para la comprension de los
diferentes discursos como para el analisis de los datos, sobre todo en referencia a un
tema tan resbhaladizo como es el de la identidad. Creemos, del mismo modo, que la
Gnica manera de abordar dicha tematica es atendiendo principalmente a la construc-
cién que se elabora “desde dentro”, a lo que los propios actores enfocan como rele-
vante para la construccion de su identidad colectiva y de su historicidad. Por ende, el
método utilizado ha sido el de la entrevista abierta semidirigida, intentando que el
discurso del informante mantenga el protagonismo de manera amplia, aunque diri-
giendo siempre la investigacion con relacion a la identidad y a la etnicidad en la dias-
pora. El nimero de personas entrevistadas ha sido de 300 (alrededor de un 5% de
los residentes vascos empadronados en el municipio de Barcelona), de las cuales
250 han sido entrevistas propiamente dichas y las cincuenta restantes han sido en-
trevistas de refuerzo, pertenecientes a una Gltima fase del estudio y en base a as-
pectos concretos que hemos creido que necesitaban algin tipo de informacién com-
parativa o que ampliase la ya existente. Igualmente, se han llevado a cabo alrededor
de 5o entrevistas adicionales a miembros de la segunda y tercera generacién —no na-
cidos en Euskal Herria, por lo tanto—, a afiadir al total expuesto mas arriba.

Eltrabajo de campo basado en la observacién participante —ha habido mo-
mentos, incluso, durante los dltimos afios del trabajo, en los que podriamos decir
que ha sido mas bien una “participacion observante”— ha ocupado, a pesar de todo,
la mayor parte del tiempo de investigacion de campo. Esta observacion se ha cen-
trado muy particularmente en el ambito de los diversos centros, instituciones, lo-
cales, grupos y actividades vascos de la ciudad, asi como en algunos otros, tanto de
otras localidades catalanas (Sitges, Sant Pere de Ribes, Caldetes, etc.) como, a nivel
mas tangencial y —siempre— comparativo, en Euskal Herria, cuando ello ha sido con-
siderado necesario para nuestra investigacion.

Alo largo de nuestro trabajo de campo hemos intentado observar critica e inter-
pretativamente la realidad que se desplegaba ante nuestros ojos, no olvidar que
dicha realidad es multifactorial, altamente compleja. De este modo, nuestra perspec-
tiva ha sido siempre la de un buscador, ascendiendo y descendiendo siempre por los
distintos niveles de aquello que pretendiamos analizar, de aquéllos a quienes pre-
tendiamos interrogar. La conclusion de dicha bisqueda se refleja en las paginas que
siguen. El resultado final que ofrecemos se ajusta, asimismo, claramente, a este pa-
tron de trabajo.

En el capitulo primero iniciamos el estudio con una breve aproximacion a los con-
ceptos de identidad y de etnicidad desde un punto de vista teérico y epistemolégico,
donde exponemos nuestra propia propuesta en relacién a dichos conceptos, al cual
servira, por otro lado, como base y como marco general para la exposicion posterior
del estudio.
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En el capitulo segundo entramos ya directamente en materia con relacién a los
protagonistas del estudio: los vascos que residen en la capital catalana e iniciamos
el recorrido con una aproximacion, desde un punto de vista tanto de la historicidad
—de la historia construida a través del discurso de nuestros informantes, cuando ello
ha sido posible— como histérico —partiendo de diversas fuentes—, a la vida vasca en
esta ciudad durante el primer tercio del siglo XX, deteniéndonos especialmente en el
principal acontecimiento histérico que ha afectado a la didspora vasca en Barcelona
durante este siglo: la Guerra Civil espafola.

En el tercer capitulo entramos ya de lleno en lo que podriamos llamar “el tiempo
presente” del grupo. Iniciamos dicho capitulo con una breve aproximacién sociode-
mografica al grupo estudiado: caracteristicas que se refieren al niimero de personas,
a suorigen provincial, a su subdivisién en base al sexo, a sus pautas residenciales.
etc., al mismo tiempo que llevamos a cabo una comparacién con uno de los grupos
mas numerosos residentes en la misma ciudad: el andaluz, la visién comparativa del
cual presenta, en relacion al grupo vasco, interesantes puntos de contraste.

Elsiguiente apartado dentro de este capitulo nos lleva mas directamente a la cre-
aciony el desarrollo de la vida institucional del colectivo. A través de él, llevaremos a
cabo unrecorrido por las distintas instituciones vascas establecidas en la ciudad
condal, asi como sobre su influencia y su papel en la creacién de una vida vasca en
Barcelona. Igualmente, nos centraremos, partiendo de la perspectiva anterior, en la
observacién y el analisis aquellos elementos —diacriticos— que permiten la construc-
cién de una etnicidad vasca en la diaspora. Partiremos, por un lado, de la revision de
algunos de ellos a un nivel mas general, para focalizar finalmente aquellos que,
desde el punto de vista del investigador, han sido considerados como mas rele-
vantes, activos y utilizados a la hora de la construccion de dicha etnicidad vasca; a
saber: elidioma, la alimentacién, el deporte, la religion y la mdsica.

El broche final se lleva a cabo con el capitulo de conclusiones, el cual intenta
ofrecer unarespuesta a la pregunta: {Quién es vasco?desde el punto de vista pro-
puesto a lo largo de toda la investigacion.

Hemos de afadir que no pretendemos que los resultados obtenidos en nuestra
investigacion hayan de ser necesariamente generalizables a la didspora vasca en su
totalidad. El grupo estudiado posee unas peculiaridades histéricas —y de histori-
cidad—, de asentamiento, de composicién o de reproduccién identitaria especificas
que le han llevado hacia unas vias concretas de construccion-reivindicacion de la et-
nicidad que son fruto de una trayectoria propia. Este hecho, sin embargo, no impide
tampoco establecer, como veremos, determinados niveles de comparacién entre
éste y otros de estos grupos, asi como entre diversos otros ambitos de investigacién
o de reflexion.



Queda, finalmente, desde estas paginas introductorias, la tarea mas grata: la de
los agradecimientos. Los vascos que residen en Barcelona son el centro de nuestra
atencién en este estudio. A lo largo de bastante tiempo han tenido, muchos de ellos,
que acostumbrarse a nuestra presencia y a nuestras preguntas —a veces sin encon-
trarles demasiado sentido, aunque, por supuesto, si que lo tuviesen para nosotros.
Con todos aquellos que nos han ayudado en esta travesia hemos contraido una
deuda personal e intelectual que es imposible pagar.

Sien un principio pretendiamos elaborar una narracién cientifica con un hilo ar-
gumental mas o menos pensado, poco a poco sus voces fueron haciéndose duefas
de dicha narracién, imponiéndose y reclamando su lugar en la autoria final. Este es-
tudio es, pues, una obra coral y asi hemos pretendido que sea desde el mismo ins-
tante —pronto, por suerte—en el que comprendimos que nuestra voz era mas la de un
moderador que la de un autor stricto sensu. Para todos ellos, pues, va nuestro mayor
e incalculable agradecimiento.

Algunos de entre ellos, sin embargo, han tenido, en todo este tiempo, una inter-
vencién especialmente activa en varias de las fases que este estudio ha experimen-
tado. Los diversos y sucesivos Lehendakaris de la Euskal Etxea de Barcelona —dos de
ellos ya tristemente fallecidos— han sido, desde los inicios de esta investigacion, no
solamente un estimulo constante para nuestra labor, sino que, en la mayor parte de
los casos, hemos colaborado a menudo estrechamente en el seno de la institucion
que, en uno u otro momento, han presidido. Oskar Guinea, Tibur Ortiz de Zarate, Jo-
setxo Martinez, Javier Garate, Ignacio Guerrero y Aitor Karasatorre. Un recuerdo es-
pecialmente emocionado para don Tibur, con quien contrajimos una deuda moral
para la finalizacion de este estudio, que no llegamos a cumplir mientras estaba aln
convida. Atodos ellos, muchas gracias.

Bastantes otros vascos barceloneses nos ayudaron mucho durante este tiempo,
y algunos de ellos merecen mas hoy el calificativo de amigos que cualquier otro. Han
sido, no obstante, tantos, que da miedo olvidarse a alguno de ellos: el fallecido don
Jesis Altube, su esposa Jovita y su hijo Txiki Altube; Pilar Guinea; Mertxe R. Garay; Ja-
vier e Itziar Aguirre, Pablo Bélez... Elisabet Zunzunegui ha sido una atenta colabora-
dora, ademas de actriz protagonista en diversas ocasiones, en los Gltimos afios: Es-
kerrik Asko, Eli. Y algunos otros que no mencionamos directamente aqui saben,
igualmente, que cuentan y contaran siempre con nuestro agradecimiento.

Algunas personas han marcado este trabajo, por diversos motivos y en distintos
momentos, a través de su trayectoria. Josefina Roma no sera nunca lo suficiente-
mente consciente de cuanto ha influido su presencia en el desarrollo de esta inves-
tigacion desde sus inicios. Ester Duce estuvo con nosotros en los primeros y ya le-
janos momentos. Josep M. Duart fue un constante —y ciertamente critico— apoyo
durante la redaccion de este trabajo; nuestras discusiones, especialmente sobre
identidad y etnicidad, han contribuido largamente al resultado final que aqui expo-
nemos. Nuestro amigo y colega el historiador Jordi Bou ha sido un extraordinario
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apoyo en lo que respecta a los materiales sobre el nacionalismo vasco exiliado en
Catalufa durante la Guerra Civil; no hubiésemos conocido algunos importantes ma-
teriales sobre esta época si no hubiese sido por su acertada intervencién. Angel Fer-
nandez Molinero ha sido un apoyo imprescindible en los dltimos afos, no sola-
mente con su consejo y ayuda, sino con una impagable colaboracion practica.
Emiko Hasuike, por su parte, revisd y corrigio el texto inicial con asombrosa rapidez
y eficacia, y ello a pesar de encontrarse en los G(ltimos momentos de su embarazo
del pequefio Ryuichi. Gracias a todos ellos por su companiay su labor, a menudo
arduay poco agradable.

Algunas otras personas han leido criticamente, en sus diversas fases, la tota-
lidad o distintas partes del manuscrito: Joseba Achétegui; Jordi Bou; Lluis Calvo; Luis
Cantarero; Andreu Domingo; Miguel Lisbona; Amado Millan; Josefina Roma; Ricardo
Sanchez; Mercé Vilanova. Todos ellos realizaron en su momento valiosos comenta-
rios criticos a este texto. Esperamos haber sabido sacar un buen provecho de sus ob-
servaciones. Los errores resultantes, son, sin embargo, Ginicamente nuestros.

William A. Douglass, buen amigo y maestro, antiguo coordinador del Basque
Studies Program de la University of Nevada, Reno, ha sido un imprescindible refe-
rente a seguir a pesar de la distancia, y sus comentarios criticos y certeros han ayu-
dado, a lo largo de este tiempo, a mejorar substancialmente el resultado final que
aqui se presenta.

Mercedes Fernandez-Martorell, del Departamento de Antropologia de la Univer-
sitat de Barcelona, guié con maestria esta investigacién. Si de algo podemos estar
seguros, es de que este estudio no hubiese visto la luz tal y como es hoy si no hu-
biese sido por su consejo y su amistad.

Por dltimo, a mis padres, con quienes la deuda de gratitud no tiene limites y que
estuvieron detras de este trabajo, apoyandolo, desde sus inicios. Para ellos va nuestro
agradecimiento en Gltimo lugar, que, sentimentalmente, siempre es el primero.
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Cualquier aproximacion al tema de la identidad y de la etnicidad es siempre
ardua. Estos conceptos —de manera especial el segundo—han tomado importancia
mas bien modernamente. Sin embargo, la literatura antropolégica produciday las
aproximaciones tedéricas y metodolégicas llevadas a cabo, sobre todo en los Gltimos
treinta afos, desde posicionamientos tedricos y puntos de vista distintos son, cierta-
mente, abundantes?. En este primer apartado desarrollaremos una concepcion te6-
rica especifica en relacién a dichos conceptos y su aplicacidn practica desde nuestra
propia experiencia. Situaremos de este modo la identidad y, desde ella, la etnicidad,
enun campo de accién antropolégico concreto dentro del cual desarrollaremos
nuestra perspectiva de estudio.

IDENTIDAD Y ETNICIDAD.
ALGUNOS ASPECTOS TEORICOS Y EPISTEMOLOGICOS

Mas que cualquier otra cosa, creemos que la identidad es —ha de ser entendida
como- una construccién. Una construccién que nos interesa aquiy ahora en base al

1 Labibliografia producida dentro de la disciplina antropolégica sobre la etnicidad es hoy en dia realmente notable. Para
una revision mas profundizada, remitimos a la obra de Poutignat y Streiff-Fenart (1995). Igualmente, es muy interesante
una revision critica del tema en Eriksen (1993), asi como un vistazo general a la obra de Levinson (1994) sobre las rela-
ciones étnicas. Una muy breve reflexion, aunque esta vez y en buena parte relacionada con el racismo, puede encontrarse
en el articulo de Ventura (1994).
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individuo como actor social y cultural; al individuo en tanto que miembro de un
grupo. Nos interesa, por tanto, la identidad como construccién grupal.

Para la creacion y recreacion de la identidad compartida, partimos de la base de
la presencia de determinados diacriticos, entendidos éstos como identificadores so-
cialesy culturales definidores de la identidad, a través de los cuales se permite la
elaboracion de la singularidad cultural. Esta singularidad creada desde los diacri-
ticos permite la semejanza entre los actores (Fernandez-Martorell. 1988:13-14). Es
decir, que es a través de los diacriticos, instrumentos identificadores, desde donde
es factible que el grupo pueda construiry después reivindicar su propia especifi-
cidad como tal.

La existencia de dichos diacriticos implica una pretension de “objetivacion” de la
propiaidentidad por parte del grupo y, asi, seran seleccionados entre aquellos
rasgos comunes mas consensuados y de mas facil identificacion o distintividad
desde dentro del colectivo. Evidentemente, dicha seleccion se dara, ademas, en un
medio sociocultural en el que los diacriticos tienen razén de ser para los actores y,
por supuesto, en relacién interactiva con el resto de grupos. De este modo, si unos
determinados rasgos diacriticos adquieren carta de identificadores colectivos, es, en
definitiva, porque son aceptados y consensuados por la mayor parte de individuos a
los que dicha definicién respecta.

Es preciso matizar, ademas, que la presencia de ciertos diacriticos en el seno de
los diversos grupos étnicos no tiene por qué ser constante, sino que son los colec-
tivos concretos —y no olvidando que la nocién de identidad étnica no es en ninglin
momento algo rigido, sino ddctil, estratégico y en continuo movimiento?- los que ex-
presan su identidad a través de los diacriticos que consideran mas representativos
de su identidad. Como sefala Lisbona (1993:85), nos encontramos ante “categorias
en construcciéon, donde los modelos aplicables a una realidad nada significan en
otras”. En las consideraciones étnicas no existe un sélo determinante, sino una plu-
ralidad de ellos en constante y continua interaccion.

Desde esta perspectiva, y en palabras de Hans y Judith Maria Buechler: “(...) La
identidad étnica no puede ser explicada en términos de continuidad cultural, ya que
la identificacion puede muy bien seguir dandose incluso cuando el grupo ha perdido
la mayoria de sus tradiciones culturales. En tales casos, los lazos que los emigrantes
mantienen con ellos mismos, asi como con los individuos de su lugar de origen
pueden resultar mas importantes a la hora de explicar la identificacion étnica que la
mera continuidad de las tradiciones culturales, como pueden ser el lenguaje, la
forma de vestir o las costumbres” (Buechler y Buechler, 1975:17). En este sentido,
pensamos que la relacién de los inmigrantes entre si debe ser considerada, ella
misma, como un diacritico identificador de primer orden, ligado al lugar de origen.

2 Laidentidad de un pueblo es dinamicay “ (...) lo tnico que podemos decir es que esta sujeta a cambios” (Caro Baroja,
1986b:26).



Pero hay que destacar, sin embargo, que lo que caracteriza realmente una iden-
tidad concreta no es la existencia de determinados rasgos, sino la combinacion,
siempre singular y especifica, (nica, que de ellos y con ellos se lleva a cabo. En este
mismo sentido, pensamos que en cualquier estudio sobre el tema de la identidad
y/o de la etnicidad la atencion del investigador ha de dirigirse no solamente a la
constatacion y observacion de los rasgos diacriticos seleccionados en si mismos,
sino hacia el cuestionamiento sobre el por qué de la seleccion de dichos instru-
mentos identificadores, cuales son las circunstancias que la han motivado vy, asi-
mismo, cual es la utilizacidn especifica que de ellos y a partir de ellos se realiza, ge-
nerando una adscripcién determinada, y cémo dicha utilizacién influye de manera
particular en una construccion y en una reivindicacién concretas de la identidad.

Como sefiala Wicker (1996:7), “la identidad étnica es una de aquellas metaforas
que ayudan aintegrar el mundo social en un sistema de simbolos y, al mismo
tiempo, a abstraerlos de la realidad”. Barth (1976:10), sin embargo, sefalara tam-
bién que “las distinciones étnicas son el fundamento mismo sobre el cual estan
construidos los sistemas sociales que las contienen”. Es de esta misma manera que
el reconocimiento de un individuo como miembro de un grupo implica una identifi-
cacién de simismo como tal, al tiempo que ser identificado igualmente por los otros
sujetos pertenecientes a ese colectivo. Vemos, de este modo, cdmo es necesaria, de
manera interactiva, una doble via de identificaciéon que permita al individuo recono-
cerse y reconocer a los demas como miembro/s del grupo, al mismo tiempo que a
los demas miembros reconocerse y reconocer al individuo como pertenecientes a
un grupo dado. En este sentido y seglin una definicién de Kottak (1994:60), se trata
de “identificacion con y sentirse parte de, un grupo étnico y exclusién de ciertos
otros debido a esta afiliacion”. Igualmente, también de forma interactiva, es nece-
sario un reconocimiento del individuo y del grupo por parte de los otros grupos y de
los individuos que los forman.

Unaidentidad entendida en su construccién desde esta perspectiva es tam-
bién, no obstante, resultado de diversas relaciones de poder, asi como de cohesion
y de conflicto internos, y en ella se dan diversas estrategias de identidad basadas
en la subdivisién interna del grupo, en términos de género, de estatus, de identifi-
cacién sexual, de subrepresentaciones territoriales, etc., estableciendo toda una
red —o una red de redes, si se prefiere— de relaciones establecidas a distintos ni-
veles entre los diferentes miembros del grupo en cuestion. Dicha subdivision in-
terna establece la organizacion dentro del colectivo en cuestion, asi como la base
para la identidad grupal.

Pero lo que denominamos aqui etnicidad tiene, sin embargo, sus particulari-
dades especificas. En primer lugar, partimos de lo que ya hemos categorizado como
identidad grupal, es decir, de una semejanza elaborada por los actores mismos
desde el interior del grupo. En segundo lugar y en clara interaccién con el primer
punto, se trata de lo que podriamos llamar una “identidad primaria o bdsica”
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(Jenkins, 1996:65-66; Barth, 1976:10-113), una identidad que remarca muy especial-
mente el origen simbélico —construido en— comdn de los miembros del grupo. En
este sentidoy como sefiala Lapierre (1995:13), alguien puede decir siempre:
“cuando yo era cat6lico” o “cuando me converti al islamismo”; “cuando yo era car-
tero” o “antes de convertirme en abogado”; “cuando yo era joven” o “soltero”;
“cuando yo tenfa la nacionalidad sueca” o “cuando me converti en ciudadano norte-
americano”, etc. Pero nunca nadie acostumbra a decir: “cuando yo era catalan, o
pumé, o bretén, o vasco...” Se trata, asi, de una identidad establecida, reconocida y
otorgada, que forma parte del substrato social mas basico del individuo. En pala-
bras de Fernandez-Martorell, sin embargo, “hay que tener en cuenta y recordar que
nadie nace siendo gitano, italiano, dogdn o vasco, sino que son las leyes sociocul-
turales particulares, propias, las que permiten que los nuevos sujetos se adscriban
a una u otra identidad. Y es asi como ésta o cualquier otra identidad logra pervivir”
(1997:38). El ya citado Lapierre (op. cit.) remarca, igualmente, que se trata en esta
tesitura de la fijacion de los simbolos identitarios que fundan la creencia en el
origen comun; de una identidad, pues, construida.

Y, en tercer lugar, como sefalan Poutignat y Streiff-Fenart (1995), se trata de una
identidad orientada hacia el pasado. Pero, de cualquier modo, no orientada hacia el
pasado en tanto que tiempo histérico y mucho menos en tanto que Historia enten-
dida como ciencia histérica, sino hacia el pasado como “historicidad”, considerando
este Gltimo término como aquella historia construida por el propio grupo4y en la cual
se ponen de relieve aquellos aspectos que son de particular importancia tanto para
la construccion del “nosotros” como para la continuidad del grupo. Como expresa
Sahlins: “Aunque como suceso un acontecimiento tenga sus propiedades especi-
ficas y sus razones “objetivas” originadas en otros mundos (sistemas), no son estas
propiedades como tales las que le dan vigencia, sino su significacion proyectada
desde algtin sistema cultural. El acontecimiento es un suceso interpretado (cultural-
mente), y las interpretaciones varian” (1988:142-143; cf. Fortier, 1999:199 y ss.).
Como sefala Fernandez-Martorell (1984:10): “Lo histérico es si la existencia del
grupo étnico es posible. (...) La consideracion de tiempo a que nos referimos es la de
que toda cultura tiene una forma de concebirlo que le es propia: seleccionay esta-
blece unos hechos como pertenecientes al pasado, presente y futuro del grupo. Es
de este modo como el tiempo posibilita una diferenciacién cultural”. Asi, nueva-
mente en palabras de Sahlins (op. cit.:9):

La historia es ordenada por la cultura, de diferentes maneras en diferentes socie-
dades, de acuerdo con esquemas significativos de las cosas. Lo contrario también es
cierto: los esquemas culturales son ordenados por la historia, puesto que en mayor o

3 Recordemos que, seglin Barth y como hemos comentado ya mas arriba, “una adscripcién categorial es una adscripcion ét-
nica cuando clasifica a una persona de acuerdo con su identidad bdsica y mas general, supuestamente determinada por
su origen y su formacion” (las cursivas son nuestras).

4 Como sefala Lapierre, “este pasado no es el de la ciencia histdrica; es el que representa la memoria colectiva” (Lapierre,
1995:13).



menor grado los significados se revalorizan a medida que van realizandose en la prac-
tica. La sintesis de estos contrarios se desarrolla en la actividad creativa de los sujetos
historicos, los individuos en cuestion. Pues, por una parte, la gente organiza sus pro-
yectos y da significacion a sus objetos a partir de los conocimientos existentes sobre el
orden cultural. En esa medida, la cultura se reproduce histéricamente en la accién. (...)
Cito la observacion de Clifford Geertz segln la cual el acontecimiento es una actualiza-
cion Gnica de un fenémeno general, una realizacién contingente del modelo cultural;
observacion que puede ser una buena caracterizacion de la historia tout court. Por otra
parte, entonces, como las circunstancias contingentes de la accién no tienen por qué
coincidir con la significacion que algln grupo podria asignarles, los individuos reexa-
minan creativamente sus sistemas convencionales. Y en esa medida, la cultura se ve
histéricamente alterada en la accion.

La cita de Sahlins —el interés de la cual pensamos que justifica su extensién—nos
sitGa en una historicidad construida en continua interaccién, tanto con los modelos
culturales determinados como con una realidad también construida. Y, como muy
acertadamente sefiala el sociélogo Edgar Morin (1995:197), “(...) la realidad no existe
sin una inyeccion de imaginario y de mito, y el imaginario es un ingrediente de la rea-
lidad”. Se desprende necesariamente de lo expuesto que “a diferentes culturas, co-
rresponden diferentes historicidades” (Sahlins, op. cit.:14). Culturas e historia en
continua construccion e interaccion.

La etnicidad se construye, pues, en base a una historicidad determinada que
funda las bases del presente5, de la vida en com(n —y del sentimiento de pertenencia
y la actuacion en conjunto; aquello, en definitiva, que Maffesoli llamaria el estar
juntos—. Como sefiala Marc Augé con relacién al campo de estudio antropolégico, “el
espacio de la antropologia es necesariamente histérico, puesto que se trata precisa-
mente de un espacio cargado de sentido por grupos humanos, en otras palabras, se
trata de un espacio simbolizado” (Augé, 1996:14). En tanto en cuanto son los grupos
humanos los que cargan de sentido la historia, ésta, construida en comi(n, se con-
vierte en historicidad.

De este modo y con relacién a los diacriticos, como sefiala Lapierre, éstos “no
son cualquier cosa, sino que se han formado a lo largo de una historia comdn que la
memoria colectiva del grupo no ha cesado de interpretar de manera selectiva y de in-
terpretar, haciendo de ciertos acontecimientos o de ciertos personajes legendarios,
por obra del imaginario social, los simbolos significativos de la identidad étnica”.
Asi, destacara este autor que “la cuestion especifica de la etnicidad (es) la fijacion de
los simbolos identitarios que fundan la creencia en el origen comin” (Lapierre,

1995:13).

5 ”Proyectar una identidad sobre aquel cosmos (se refiere concretamente el autor a la re-construccion del pasado vasco) era
construirse una identidad para el ahora” (Zulaika, 1996:26).
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De igual maneray a nivel conceptual, nos interesa destacar aqui que, al refe-
rirnos en este estudio a la etnicidad, separamos substancialmente este término —a
pesar de reconocer, inevitablemente, sus numerosos puntos de contacto—, del de na-
cionalismo. Cornell y Hartmann (1997:34) expresan con relacion a esta disyuntiva
que el nacionalismo “se refiere al deseo expresado por un pueblo de establecery
mantener una entidad politica de autogobierno”. Igualmente, Eric Hobsbawm
(1992:17) senala en este mismo sentido que, “la etnicidad se basa en la diferencia.
No es programatica ni mucho menos un concepto politico” (ibid.:18) —aunque pueda
servir de base para tal uso. Desde esta perspectiva, “el nacionalismo forma parte de
la teoria politica®; la etnicidad, de la sociologia o de la antropologia social” (ibid.:18.
Eriksen, 1993. Kellas, 1993:11). Este dltimo autor citado, desde el campo de la polito-
logia, expresa, asimismo, que las cuestiones étnicas? han existido desde mucho
antes de la existencia del nacionalismo. Igualmente, como exponen Hutchinsony
Smith (1994:4), “el nacionalismo une (principalmente) tres conceptos: autonomia,
unidad e identidad”. Asiy a pesar de que “el nacionalismo esta basado en vinculos
étnicos8, nacionalismo y etnicidad no son la misma cosa%” (Cornell y Hartmann, op.
cit.:35). Como sefiala Calhoun?, “una diferencia crucial entre etnicidades y naciones
es que estas (ltimas son vistas como comunidades intrinsecamente politicas, como
fuentes de soberania, mientras que este aspecto no es central en la definicion de et-
nicidad”. Estariamos de acuerdo con Teresa del Valle (1985:241) cuando expresa que
“la diferenciacion étnica puede desembocar'* en una realidad politica asumida por el
grupo. En este caso hablariamos de nacionalismo. Pero puede existir un naciona-
lismo sin un grupo étnico. Yo no me fijaria tanto en las diferenciaciones, sino en que
al estudiar la etnicidad, habrd manifestaciones politicas”.

Del mismo modo y siguiendo al ya citado Hobsbawm, la etnicidad, sea cual sea
su base, es una forma facilmente determinable de expresar un sentido real de iden-
tidad grupal que vincula a los miembros del “nosotros” porque enfatiza las diferen-
cias frente a “ellos”. Segln el citado autor, “aquello que tengan en comdn (los

6 Hay que matizar, de todas formas, la afirmacion de Hobsbawm. No estamos de acuerdo en que el nacionalismo forme dni-
camente parte de la teoria politica. La perspectiva antropolégica ha dicho y tiene mucho que decir atin en este campo.

7 No estamos de acuerdo con este autor, en determinados elementos esencialistas que, segtin él, estan ligados a la etni-
cidad, como por ejemplo cuando afirma (op. cit.:11) que la pertenencia a un grupo étnico viene correlacionada principal-
mente al hecho de que se compartan o no “ciertas caracteristicas innatas”.

&  Aunque “no todos los nacionalismos estén basados, sin embargo, en vinculos étnicos preexistentes. Algunos movi-
mientos nacionalistas han intentado crear o impulsar identidades comunes alla donde no existian anteriormente, o donde
éstas tenfan poca implantacion en la vida de la gente (Cornell y Hartmann, op. cit.:36. Cf. Guibernau y Rex, 1997:5-6). En
referencia a la utilizacion politica de la etnicidad, puede verse la reflexion de Fabietti (1996:64 ss).

9 Unejemplo muy interesante de ello, aplicado concretamente a la didspora vasca, es el que mencionan Pérez-Agote, Az-
conay Gurrutxaga a propésito de su estudio sobre los vascos del Rio Carabelas (Argentina), cuando exponen: “Esta com-
plejidad de la identidad nos ha dejado con la miel en los labios al acabar esta investigacion. Piense el lector que los inves-
tigadores estabamos acostumbrados a la relacién inmediata entre identidad étnica vasca y nacionalismo y hemos topado
con una realidad social en la que la identidad étnica no tiene una clara y directa dimensién politica y en la que la identidad
politica no muestra claramente tener raices étnicas” (Pérez-Agote et al., 1997:25).

10 Craig Calhoun: “Nationalism and ethnicity” (1993), citado en Cornell y Hartmann (1997:36).

1 Lacursiva es nuestra. Aunque el parrafo citado habla sobre etnicidad en términos generales, el articulo citado de Teresa
del Valle se refiere a la etnicidad vasca en particular.



miembros del grupo) mas alla de no ser “ellos” no esta muy claro, especialmente
hoy endia (...)”. Se enfatizan de este modo aquellos aspectos referentes a la cons-
truccion de la etnicidad, llevada a cabo desde dentro del grupo. Los diacriticos
pueden ser distintos de un grupo a otro e incluso variar en el tiempo dentro de un
mismo grupo. Sin embargo, los miembros del grupo continuaran reconociéndose en
su semejanza construida. Haremos uso, de este modo, de la etnicidad entendida
desde este punto de vista, al mismo tiempo que s6lo haremos referencia al naciona-
lismo tangencialmente, desde un punto de vista de construccién y de utilizacién po-
litica, cuando la construccién social de la vida en com(iny las instituciones que de
ello derivan nos lleven hasta este terreno.

En tanto que construccion social -y nos interesa remarcar especialmente esta de-
nominacién, como hemos podido ver a lo largo de lo hasta aqui expuesto—, la etni-
cidad es una construccion consciente; es decir, que es edificada desde el interior -y
en interaccion directa con el exterior, evidentemente— por los propios miembros del
grupo. En este sentido y en tanto que consciente, es una construccién susceptible de
ser reconociday, asimismo, reivindicada®?. Pensamos que es a partir de este Gltimo
aspecto desde el cual podemos hablar en una acepcién actual del término etnicidad.

Etnicidad equivale, asi, a “accién y conciencia étnica” y, de este modo, a reivin-
dicacién. Sin embargo, como bien sefialan Poutignat y Streiff-Fenart, “teorizar la
etnicidad significa (también) (...) examinar las modalidades seg(in las cuales una
vision del mundo “étnica” es pertinente para los actores” (Poutignat y Streiff-Fe-
nart, 1995:17). En este mismo sentido, cuando Lisbona (1994:119), por ejemplo, ex-
presa sus dudas sobre lo que es la etnicidad y la pertinencia del uso de este tér-
mino?3, lo hace desde un punto de vista que, aunque criticamente, establece dos
bases principales para el estudio de este campo: la de plantear como punto de par-
tida que la etnicidad es una construccion y, en este mismo sentido, “la necesidad
de considerar las identidades étnicas a través de los discursos de los propios su-
jetos de estudio”; es decir, atender a la construccion “desde dentro”; a lo que los
propios actores enfocan como relevante para la construccion de su identidad co-
lectiva y de su historicidad.

Pero el considerar los propios discursos de los sujetos de estudio implica tam-
bién, con relacién a la etnicidad, la necesidad de atender a —la existencia o no de—
una reivindicacion especifica de la identidad. Y es que, desde nuestro punto de vista,
no puede existir etnicidad sin una reivindicacién concreta de la identidad. Es decir,
que la reivindicacién y la conciencia de accién serian elementos indispensables
para que la construccién de la identidad pueda dar el paso a la etnicidad. Cornell y

2 Emma Martin (1998:27) sefiala con relacion a los andaluces en Catalufia, que a partir del inicio del periodo democréatico “el
colectivo andaluz experimenta un proceso de autoadscripcion étnica que sélo puede ser contemplado desde la 6ptica de
la reivindicacion de la especificidad cultural” (las cursivas son nuestras).

13 Vertambién en este sentido el Gltimo capitulo de la obra de Banks (1996).
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Hartmann (1997:19-20) sefalaran en este sentido, aunque en referencia a otras ex-
plicaciones en torno a la etnicidad, que “un grupo étnico es (ha de ser) auto-cons-
cientemente étnico”.

Es interesante observar, llegados a este punto, lo que sehala Poveda con relacion
a laidentidad colectiva de un area regional donde la conciencia y la actividad grupal
(no necesariamente la identidad) se encuentran atin poco desarrolladas —aunque
con diversos intentos de consolidacién—, como puede ser el caso, en Espaiia, de la
Regién de Murcia:

Las diversas interpretaciones (con relacion con una falta de identidad colectiva,
regional o nacional, en Murcia) hacen referencia a la ausencia de una historia comdny
propia de la actual region, a la falta de una burguesia industrial, a la persistencia del
fendmeno caciquil, al centralismo de la capital, a la falta de una lengua propia activa-
dora del sentido de pertenencia a una colectividad definida no sélo territorialmente,
sino culturalmente, a la desarticulacién y fragmentacion de la region en comarcas ais-
ladas e independientes, al efecto de las carencias en infraestructuras viarias, a la per-
sistencia de conflictos de identidad intrarregionales no resueltos, o sencillamente al
hecho evidente de que la autonomia murciana es una autonomia donada desde el Es-
tado pero no reivindicada desde la sociedad civil ni desde los partidos politicos* (Po-

veda, 1994:4,).

Es decir, que, como el mismo autor sefiala, no existe una conciencia identitaria
concreta conrelaciénalaregién—identidad “impuesta”, por otro lado, a nivel
estatal'>—y no existe, por lo tanto, una reivindicacién en ningln sentido, como es evi-
dente, de unaidentidad que, de existir -y no negamos que existe, ya que, de un
modo u otro, ha sido ya creada—, lo hace s6lo muy marginalmente. Pérez Agote
(1982) sefalara en este sentido que se da siempre una contradiccion entre las defini-
ciones sociales oficiales —esta vez mas bien en el sentido de “impuestas-desde-
arriba”-vy la identidad construida y sentida desde dentro y que es susceptible de or-
ganizar interaccion entre los individuos mismos. Esta identidad, por su parte, no
tiene por qué ser “oficial” e incluso, en determinados momentos histéricos, puede
ser estigmatizada y hasta prohibida.

Un segundo ejemplo que nos parece interesante a este efecto es el que expresa
Piqueras (1996:235-236) en referencia al conflicto identitario existente en la Comu-
nidad Valenciana®®:

4 Lacursiva es nuestra.

5 Puede verse, para el caso de Cantabria, el articulo de Suarez Cortina (1999), donde plantea los nexos identitarios e histo-
ricos de esta Comunidad Auténoma con Castilla y la falta de una conciencia especifica como territorio diferenciado.

16 Enrelacion ala comunidad de Aragon puede verse también el trabajo de Otegui (1990), el cual, si bien centrado especifica-

mente en la dificil y problematica construccion de la identidad en la provincia de Teruel, da a pesar de todo una cierta
imagen general con relacién a toda la Comunidad Auténoma Aragonesa.



La sociedad valenciana aparece en la actualidad como un mosaico de identidades,
a duras penas engarzado, en ocasiones, por tenues hilos de unién. Factores clave que
en otros colectivos han demostrado su eficacia cohonestadora, como la lenguao la
misma historia, no son aqui sino relativamente sustentadores de una de sus mitades,
mientras que contribuyen al distanciamiento de la otra, u otras. Si bien la relativa co-
herencia cultural de la parte valencianohablante del pais y a veces razones que hemos
llamado de ventaja material (pero también el mismo peso de la convivencia histérica),
tienden a mantener sujetas y a dotar de sentido a las distintas piezas de este rompeca-
bezas valenciano, el mismo evidencia en conjunto la ausencia de una auténtica arga-
masa de unién que sélo la conciencia de poseer una identidad compartida en torno a
criterios y rasgos consensuados puede otorgar.

En un sentido semejante se expresa, en un ejemplo afin, Luis Diaz Viana (1997:9)
cuando, refiriéndose a otra de las autonomias espafiolas —Castilla y Le6n—dice:
“Otro asunto (...) es reconocer que apenas existe conciencia de identidad regional en
Castillay Ledn. Que mucha gente, empezando por la mayoria de nuestros dirigentes
hasta hace muy poco, no se creian —o toleraban con reticencias— la existencia de una
identidad regional (...) Y ello, por otro lado, no habria de sorprender a nadie cuando
nuestra regionalidad constituye una novisima manera de identificarnos y organi-
zarnos administrativamente. Pero una cosa es que las gentes no estén, en un prin-
cipio, muy proclives a enrolarse en uno de los niveles de identidad que se les ofrece
(...) y otra muy distinta es suponer que no saben lo que son, ni lo que no son; que no
tienen identidad alguna”.

Sin embargo y abundando en el tema, Valadés (1992:13) sefiala para Extrema-
dura que “los cambios en la estructura del Estado espafiol y la efervescencia de na-
cionalismos y regionalismos han motivado que muchos extremefios hayan tomado
conciencia de lo que es su region y el papel historico que le ha tocado desempenar,
naciendo una fuerte identificacion con la propia tierra que se diferenciay se opone a
otras regiones (...)”. Esta conciencia, a pesar de todo, se ha formado y creado al-
gunos de sus simbolos de manera reciente, a través de diversos avatares y con rela-
cion directa con otras conciencias dentro del Estado espafiol. Asi, el mismo autor
anade: “(...) Lo que sies un hecho innegable es que la aparicién de la conciencia re-
gional extremefa tiene mucho que ver con la actividad de los emigrantes. (...) Hasta
un simbolo regional como es la bandera autonémica, si no fue creado, al menos ya
era utilizado en 1977 por el grupo Voz Castia del Hogar Extremefio de Barcelona,
cuando dentro de la regién apenas era conocido por una minoria” (op. cit:190). La im-
portancia de la conciencia colectiva en la emigracién es, pues —como veremos tam-
bién mas adelante—, cuando menos, remarcable.

Dicha conciencia colectiva, de formar parte de un “nosotros” especifico, re-
quiere, desde esta perspectiva, una participacion voluntarista de los individuos que
forman el grupo. Como sefiala Ramirez Goicoechea (1991:5-6), la identidad “ (...) se
refiere a la categoria que intenta dar cuenta de aquella vertiente del sujeto que, en
su relacién con otros y en funcion de ésta, se reconoce y le reconocen igual y distinto
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aotros sujetos, lo que permite otorgarle existencia social y ubicarlo dentro del as-
pecto categorial grupal construido en su sociedad: para esto es necesario un pro-
ceso de objetivacion por medio del cual todos atribuyen a esta dimensién subjetiva
caracter de totalidad, continuidad y necesidad, (...) en una operacién de compro-
miso, consenso y participacién social en cuanto al valor de su significado7”.

Vemos, asi, cémo la identidad ha de ser, desde cualquier punto de vista, cons-
truida y consensuada desde dentro; desde el interior del colectivo. Y no basta tnica-
mente —aunque éste pueda ser un punto de real importancia— con que sea impuesta
desde situaciones de poder, como hemos podido observar a través de los diferentes
casos citados, sino que dichas identidades deben ser asumidas e interiorizadas por
el grupo, consensuadas, vividas y participadas como propias, mas alld —aunque
dentro, por supuesto—de las necesidades politicas y de la coyuntura especifica.
Como sefiala Piqueras (1996:278) en este sentido: “(la identidad es una) construc-
cién que, de alguna maneray a pesar de las relaciones de fuerza y poder que pueda
encerrar, termina requiriendo un alto grado de compartimiento”.

Pero en el fragmento citado mas arriba de Ramirez Goicoechea existen diversos
elementos que llaman nuestra atencién y que merece la pena revisar un poco mas de-
tenidamente: se trata, por un lado, de objetivar'® “una dimensién subjetiva”, cosa que
remarca el caracter de construccién que hemos venido sefialando; dimension que pre-
senta, ademas, caracter de totalidad —ya que nos encontramos ante una categoria lo
suficientemente amplia como para cubrir todo el espectro social, siempre dentro de
una concepcidn especifica de espacio y de tiempo—, continuidad —que no inmutabi-
lidad-y necesidad —ya que, sin una identidad definida, el grupo, como tal, no existe9—.
Vemos, ademas, que se trata de una operacion de compromiso—asumido desde dentro
por los miembros del grupo—, consenso — cualquier proyecto de futuro necesita, al
menos, una cierta unidad de accién interior—y participacion social.

De los aspectos resenados, los tres Gltimos —compromiso, consenso, participa-
cion—enlazan directamente con una actividad especifica desde dentro del grupo.

17 Las cursivas son, nuevamente, nuestras.

8 (f. también Piqueras (1996:273-275) v, en referencia especifica al caso vasco, Pérez Agote (1986). Siguiendo a este Gltimo
autor, hemos de destacar, sin embargo, que hablamos de toda una serie de aspectos “objetivados”, pero no “objetivos”,
en el sentido de que no podemos llegar a pensar que dichos aspectos sean incuestionables. Otra cosa muy distinta es el
admitir que, en tanto que construccién, diversos elementos de la identidad han sido elaborados de una manera determi-
naday de la misma forma cumplen su funcién, independientemente de su “veracidad” en términos estrictos. Como el
mismo autor sefiala (op. cit.:2), se trata de aspectos subjetivos que han sido objetivadosy, por lo tanto, han sido im-
puestos socialmente como verdaderos —ver, en referencia a este tema, lo que hemos dicho mas arriba en referencia a la
historicidad. Estos hechos o aspectos, de esta manera, seran susceptibles de organizar interaccién (y accion) entre los ac-
tores, contribuyendo a crear pautas de comportamiento especificas. De este modo, lo que al investigador le interesa en
este caso es el desvelar el proceso por el cual dicha construccién se lleva a cabo y no la cientificidad o no de los hechos en
si (un ejemplo concreto dentro de este estudio podremos encontrarlo mas adelante en el capitulo dedicado a la construc-
cién identitaria a través del deporte como instrumento y con relacién, especificamente, a la pelota vasca entre los vascos
residentes en Barcelona).

19 Como sefala Maffesoli: “el sentimiento de pertenencia, (...) (es lo que) permite la existencia de grupos” (Maffesoli,
1990:244).



Ellos implican, en cierta manera, una conciencia de la propia identidad que permite
una actuacion grupal coherente. Y es éste el (inico sentido desde el cual se puede ha-
blar, desde la autoconciencia grupal y desde la accion colectiva, de una reivindica-
cién concreta de la identidad v, por lo tanto, de etnicidad.

MIGRACION Y ETNICIDAD. EL CONTEXTO URBANO

Es asi como se “inventan” nuevas tierras.
Michel Maffesoli. El tiempo de las tribus

Cualquier tema adquiere dimensiones mucho mas complejas cuando trasla-
damos su estudio al ambito urbano. La ciudad es en si un medio que, debido a sus
propias caracteristicas, tiende a una complejizacion de los modelos y en el cual se da
una continua recreacién de la diversidad dentro del dominio de la homogeneizacion
urbana. Como sefiala Hannerz (1986:330), “la ciudad como conjunto es la unidad
que se enfoca y hay que entenderla como una forma social en interaccién con la so-
ciedad que la rodea”. Pero el cambio que se plantea con relacién a la vida urbana es
el de la creacién de estabilidad y de permanencia en las relaciones entre diferentes
culturas dentro de un mismo sistema (Fernandez-Martorell, 1997:22). Y dicha estabi-
lidad implica la necesidad de una convivencia que afectara al grupo tanto a nivel in-
tergrupal como intragrupal.

Resulta casi una obviedad el hecho de senalar que desde el momento en que se
da un fenémeno migratorio, ya sea individual o colectivamente, el sujeto o grupo se
ve abocado a afrontar un inevitable contacto con otras unidades étnicas. Con ellas se
daran, en mayor o menor medida, nuevas relaciones sociales en el espacio inter-ét-
nico que sin ninguna duda influirdn en el ambito intraétnico o interno del colectivo.
Seinicia asiun proceso de adaptacién al nuevo medio —entendido éste desde un
punto de vista humano, con una carga cultural intrinseca y socialmente establecida-.
Como sefiala Sahlins (1988:63), “la sociedad se construye como la suma institu-
cional de sus practicas individuales”. Asiy como remarca Poveda: “(tras la migra-
cion) (...) Lo que permanezca del pasado y las nuevas adquisiciones es algo que debe
ser estudiado en los lugares de destino” (Poveda, op. cit.:19).

Tal como expresa Barth (op.cit.), la integracidn, con la practica de la politica del
conjunto dominante, o la adopcion de su patrén de adaptacion ecolégica respecto
a subsistencia y economia, no implica necesariamente la adopcidn de otras de sus
formas o partes. De esta manera, el colectivo inmigrante puede mantener su indivi-
dualidad, haciendo posible asi la heterogeneidad dentro del marco urbano. En pa-
labras de Wirth (1988:37-38), “la ciudad ha sido histéricamente crisol de razas,
pueblosy culturas y un vivero propio de hibridos culturales y biolégicos nuevos.
No s6lo ha tolerado las diferencias individuales, (sino que) las ha fomentado”. Esta
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integracion, asi entendida, no tiene por qué implicar, en ningin momento, una pér-
dida de laidentidad. Y lo que es mas: de este modo, los sistemas de vida complejos
en los que conviven culturas diferentes dan lugar a diferentes historicidades.

En la ciudad, los grupos inmigrantes crean —a la vez que un tiempo-historicidad
propio— un espacio propio donde se establece, se desarrolla y se dota de significado
simbdlico a la vida grupal. Augé (1996:147) dird que: “el lugar se definira como lugar
de identidad, (en el sentido que cierto nimero de individuos pueden reconocerse en
ély definirse en virtud de él), de relacion (cierto nimero de individuos, siempre los
mismos, pueden encontrar en él los diversos trazos de antiguos edificios y estableci-
mientos, el signo de una filiacion). De manera que el lugar es triplemente simbélico
(en el sentido de que el simbolo establece una relacion de complementariedad entre
dos series o realidades: el lugar simboliza la relacién de cada uno de sus ocupantes
consigo mismo, con cada uno de sus ocupantesy con su historia comdn). Un espacio
en el que ni laidentidad, nila relacién ni la historia estén simbolizadas se definira
como un no lugar2°”,

Con relacion a la construccion de la vida urbana y en palabras de Fernandez-Mar-
torell (1996:14-15), “(...) lo fundamental es que las sociedades que han elaborado
ciudades inauguran la posibilidad formal de establecer inicialmente o a largo plazo,
sistemas de vida que impliquen en si mismos la convivencia de actores represen-
tantes y pertenecientes a culturas diferentes. La cuestién esta entonces en ver qué
sucede con la elaboracion de la semejanza. (...) Es preciso decir que los procesos de
elaboracién de tales sociedades o convivencias, son particulares en cada caso y eter-
namente provisionales”.

Como expresa, asimismo, Kymlicka (1996:31), “los grupos inmigrantes ni son
naciones ni ocupan tierras natales, su especificidad se manifiesta fundamental-
mente en su vida familiar y en las asociaciones voluntarias, algo que no resulta con-
tradictorio con su integracion institucional. Tales grupos participan en las institu-
ciones plblicas de la(s) cultura(s) dominante(s) y se expresa(n) en la(s) lengua(s)
dominante(s)”.

De todos modos y como también indica Barth (op.cit.), las diferencias culturales
pueden persistiry en gran medida persisten, a pesar del contacto interétnico y de la
interdependencia. Asi, “(...) dichos grupos no pretenden instaurar una sociedad pa-
ralela, como sucede de forma caracteristica con las minorias nacionales; (se cuenta
asi con) diversos grupos étnicos, a modo de culturas imprecisamente agregadas
dentro de la sociedad (...) preponderante2®” (Kymlicka, ibid.).

20 Para un analisis mas especifico del autor sobre los no lugares, cf. Augé (1994).

21 Kymlicka (op. cit.:37) distingue claramente entre las minorias nacionales “(sociedades distintas y potencialmente autogober-
nadas incorporadas a un Estado mas amplio) y los grupos étnicos (inmigrantes que han abandonado su comunidad nacional
paraincorporarse a otra sociedad)”. Aunque no trataremos aqui de este tema, cabe sefialar que, como sefala el autor citado,
es posible que los emigrantes devengan asimismo minorias nacionales, a condicién de que se establezcan conjuntamente y
consigan competencias de autogobierno. Para una mayor ampliacién de estos términos, cf. Kymlicka (op. cit.).



Pero esta agregacion-integracién no tiene por qué implicar, en ningin momento,
ni una pérdida de la identidad, ni la falta de otros niveles o aspectos de identidad
compartidos con otros grupos. Se participa de esta manera, por un lado, de la coti-
dianidad ciudadanay, por otro, se conserva, se mantiene y —sobre todo, para poder
hablar de etnicidad- se reivindica la identidad propia, lo que conlleva inevitable-
mente la correspondiente diferenciacion del colectivo en términos étnicos con res-
pecto a otros grupos.

Como sefiala Delgado (1998:131-132), “en primer lugar tenemos la necesidad que
todo individuo tiene de formar con otros una sociedad de la cual los umbrales
puedan ser reconocibles, es decir, una comunidad mas restringida de lo que suponen
las grandes concentraciones humanas de un pais o incluso de una gran ciudad. Se
trata aqui de un requerimiento que un individuo experimenta de pertenecer a un co-
lectivo de iguales o, lo que es lo mismo, de vivir la certeza de que, de alguna forma,
no se acaba nunca en si mismo. Esta necesidad de construir un nosotros se agudiza
cuando las interconexiones y los roces con otros grupos se hacen mas frecuentes,
mas intensos y en el marco de territorios cada vez mas restringidos (...) En estas cir-
cunstancias, la dialéctica nosotros-ellos exige la aceleracidn de los procesos de se-
leccién o invencion de los simbolos culturales en los cuales se amparan las autodefi-
nicionesy lo hace con una finalidad: asegurar un minimo de segmentacion que
mantenga a raya la tendencia que las sociedades urbanas experimentan hacia una
hibridizacion excesiva de sus componentes. (...) La formacion de la identidad a me-
nudo es, pues, el resultado de la (...) interaccion entre grupos que se han autodife-
renciado previamente en funcion de intereses y necesidades instrumentales y adap-
tativas comunes a los que se integran en ellos. Las sociedades urbanas acogen la
diversidad étnica, pero lo hacen después de habérsela inventado”.
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LA MIGRACION VASCA EN BARCELONA. HACIA LA CONSTRUCCION
DE UN TIEMPO VASCO EN LA DIASPORA

Enelafio 1900, Barcelona, con su medio millén largo de habitantes, era una
ciudad de un tamano considerable, tanto si la consideramos en el conjunto de Cata-
luha —donde ninguna otra ciudad superaba los 30.000 habitantes— como en el de Es-
pafa, y reunia, asimismo, el 54% de los habitantes de Catalufa en un 5% del terri-
torio22 (Cabré y Pujadas, 1989:15). La ciudad condal vive entre los afios 1911y 1930
un importante auge demogréafico?3 y econémico —de industrializacién y urbaniza-
cion—, provocado en buena parte por la expansién iniciada con la primera Guerra
Mundial. Las primeras —todavia cautas—oleadas migratorias comienzan a llegar a la
ciudad (Cabréy Pujadas, op. cit.:18; 21y ss.). Entre ellas encontramos ya algunos
Vascos:

Cuando vinimos en 1923 yo tenfa entonces trece afios. Eramos pocos aqui. Nunca
hemos sido muchos, pero entonces éramos muy pocos.
(Varén, vizcaino, 78 afios24)

Telesforo de Aranzadi, ilustre antrop6logo, nos muestra a través de su biografia
diferentes aspectos de mucho interés sobre lo que significa ser un residente vasco

22 En 1981 esta proporci6n seria superior al 80% (ibid.). Asi, entre 1900 y 1986, la ciudad de Barcelona y su provincia “han re-
gistrado siempre mas del 80% de la poblacién que vive en Catalufia que reside fuera de su provincia de origen” (Domingo
y Osacar, 1998).

23 Laciudad recibe, entre estos afios, un contingente de poco menos de 550.000 personas (Cabré, 1989:220).

24 Esta declaracion, asi como la posterior expuesta perteneciente al mismo informante, fue tomada en el mes de septiembre
de 1989. Nuestro informante murié en el afio 1991. La edad referenciada en la cita corresponde a la fecha en que fue reco-
gida la declaracién citada.
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en Barcelonaa principios de siglo. Uno de sus biégrafos, Angel Goicoetxea
(1985:67), nos dice que “dada la importancia econémica de la ciudad (Barcelona), a
menudo se encuentra (Aranzadi) con antiguos amigos y compaifieros de Bilbao que
trabajan alli (en Barcelona) o que estan de paso en la misma”. Vemos que para la dé-
cada de 1911-1920, los vascos suponian un 1°28% sobre la poblacién residente en Ca-
talufia nacida en el resto del Estado; para la década de 1921-1930, este porcentaje
aumentara ligeramente, hasta un 1’34% (Domingo y Osacar, op. cit.).

En pleno auge de crecimiento y urbanizacién, la ciudad se ampliay se moderniza.
Las construcciones se multiplicany la red de comunicaciones se extiende poco a
poco por la geografia urbana.

(...) Pasé bastante tiempo trabajando en el metro25. Te hablo que era yo joven,
unos veinte o veintitin afios, fijate. Y entré porque un amigo (vasco) que tenia mi padre
estaba trabajando alli, en la obra, y mi padre le dijo que si tenia algo para mi, y le dijo
que si, que me fuera por alliy que ya veriamos y asi fue como entré.

(Varén, vizcaino, 78 anos)

Barcelona se convierte en un importante eje econémico y comercial, pero tam-
bién refuerzay potencia su vertiente intelectual, artistica y universitaria. Nueva-
mente en referencia a Telesforo de Aranzadi, Goicotxea (op.cit.:112) nos dice que
“Como otros muchos vascos, (Aranzadi) habfa vivido en su propia carne la expe-
riencia de tener que salir fuera del pais para estudiar una carrera universitaria, ya
que ninguna de las capitales vascas tenia implantada este tipo de ensefianza, a
pesar de haberlo solicitado de la administracion repetidas veces26”. Madrid princi-
palmente —como es el caso de Aranzadi en su época de estudiante—y subsidiaria-
mente Barcelona, se convierten en el lugar de acogida de jovenes universitarios
vascos y navarros que se ven obligados a salir de Euskal Herria para estudiar una ca-
rrera. Nuevamente Goicoetxea (op.cit.:67), nos dice que “durante los tres primeros
afios (en que Aranzadi reside en Barcelona) recorre varias casas de huéspedesy
fondas, en la mayoria de las cuales los comensales son chicos de Bilbao que estan
estudiando en Barcelona, como en la dltima que estuvo antes de casarse, donde la
patrona era una gruesa ofiatiarra, la sefiora Lucia”.

25 Lainauguracion del ferrocarril metropolitano de Barcelona corresponde al afio 1924. “Durante la década de los afios
veinte las obras de las diferentes lineas y tramos de metro, asi como el soterramiento del tren de Sarria, pasaron a formar
parte del paisaje urbano barcelonés” (Ysas, 1999:75).

26 En1918 se lleva a cabo en la localidad guipuzcoana de Ofiati el Congreso de Estudios Vascos. Entre sus resoluciones, se
acuerda la creacion de dos instituciones que serian clave en el futuro de los estudios vascos: Eusko Ikaskuntza (la So-
ciedad de Estudios Vascos) y Euskaltzaindia (Academia de la Lengua Vasca). El objetivo de Eusko Ikaskuntza, desde su cre-
acién en 1918 hasta su cierre con la llegada al poder del General Franco, serfa el de la creacién de una universidad piblica
vasca, el “instrumento basico para producir el conocimiento cientifico y los intelectuales necesarios para el progreso de la
sociedad vasca” (cf. Zulaika, 1996:109; Estornés Zubizarreta, 1983).



El Solar Vasco-Navarro y las primeras instituciones vascas
en Barcelona

La vida en comin y la creacién de las primeras instituciones:
el Solar Vasco-Navarro

La ciudad condal se convertira, de este modo, en un pequeno ndcleo de acciény
de residencia vascas?’. Existia en este momento en la capital catalana un local vasco:
el “Solar Vasco-Navarro”, con sede en el pasaje d’Escudellers.

Habia un centro vasco, si. Aunque yo no lo llegué a conocer. He tenido noticias de
él porotros asuntos y papeles que he movido y asi, pero no porque haya ido (...)
porque creo que aquello debi6 cerrar ... alla por los afios veinte o asi, mira si te hablo
de tiempo.

(Varén. Guipuzcoano, 70 afios28)

Una declaracién publicada (Mendiola, 1980:4-6) de don Jesus Altube29, desta-
cado miembro de la colonia vasca barcelonesa y residente en la ciudad desde el ano
1923, arroja algo de luz sobre la escasez de datos disponibles a cerca de dicho local
social:

Elafio 1923 (...) existia un centro basko en el pasaje Escudillers (sic), con el
nombre de “Solar Vasco-Navarro”. Alli se reunia casi toda la colonia vasca de Barce-
lona. Era un local muy grande y tenia un salén de actos donde se celebraban ban-
quetes, bailes vascos con txistularis, dulzainas y actuaba un coro, por cierto muy
bueno; ademas habia un salén de billar y mesas para jugar al mus, también tenia un
equipo de fatbol llamado “Laurak Bat”.

El Solar Vasco-Navarro agrupara en parte —pequefia, aunque activa—a la “colonia
vasca” instalada en Barcelona e intentara mantener a través de sus miembros, asi
como a partir de sus contactos con otras instituciones —como Eusko lkaskuntza, la
Sociedad de Estudios Vascos, como veremos méas adelante— un cierto nivel de acti-
vidad cultural y social grupal.

Es interesante a nivel valorativo la afirmacién realizada por Altube, al expresar
que en el Solar Vasco-Navarro se reunia “casi toda” la colonia vasca de Barcelona,
cuando el ndmero de socios de esta entidad y aunque desconocemos la cifra exacta,
si sabemos que muy dificilmente llegd a superar las cien personas, mientras que los
residentes vascos en la ciudad contaban ya en la época mas del millar. La “colonia
vasca” a la que Jesus Altube se refiere es, en este caso, el niicleo asociativamente ac-

27 Como detalle interesante, incluso, cabe mencionar que el obispo de Barcelona (entre 1930y 1936), Manuel Irurita Al-
méndoz, era vasco-navarro y “todos los veranos volvia al valle del Baztan” (cf. Christian, 1996, 1997:80).

28 Entrevista realizada en 1988. La edad del informante corresponde a este mismo afio.

29 Uno de nuestros mas antiguos informantes, ademas; hoy lamentablemente ya desaparecido.
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tivo de entre los inmigrantes vascos en la ciudad, que habra que distinguir en todo
momento del total de los residentes de este origen. El movimiento en el local era, sin
embargo, significativamente mas importante que lo que se reduce a los propios so-
cios, dado que Barcelona era ya en la época, como es sabido, un importante puerto
comercial en el Mediterraneo y los marinos mercantes —y otros visitantes— que reca-
laban ocasionalmente la ciudad encontraban en el Solar—también en el Batzoki (re-
presentacion en Barcelona del Partido Nacionalista Vasco, EAJ-PNV), como mas ade-
lante tendremos oportunidad de ver—tanto la compafiia de gente de su mismo origen
como diversos contactos en la ciudad durante su estancia.

La actividad social y cultural ejercida por el Solar era, asimismo, destacable. La
msica, con el coro y con el grupo de txistularis, dulzainistas y tamboriles, ocupaba
un lugar importante. De la misma manera, el deporte agrupaba también a los miem-
bros del Solar alrededor del Laurak Bat, el equipo de fatbol formado en su seno3°.

En el afo 1923, Eusko Ikaskuntza, la Sociedad de Estudios Vascos, consigue que
en ellocal del Solar vasco-navarro3* de Barcelona funcione una clase de euskera, que
correra a cargo del monje capuchino Mikel de Alzo32. Angel de Apraiz, secretario ge-
neral de la Sociedad de Estudios Vascos y desde 1920, catedratico de la Universidad
de Barcelona, resefiara, en la “Memoria de la Sociedad” de 1922-192433, que “han
continuado funcionando nuestras catedras de lengua vasca en el Ateneo de Madrid
(y) seinici6 otra en el Solar Vasco-navarro de Barcelona (...)” (Apraiz. 1924: 6).

Los antecedentes de la Sociedad de Estudios Vascos-Eusko
Ikaskuntza (SEV-EI) en Barcelona

En 1922, entre los dias 16 y 30 de marzo, se imparte en el Arxiu d’Etnografia i Fol-
klore de Catalunya un curso de estudios sobre el pueblo vasco y su cultura. Dictaron
las conferencias don Telesforo de Aranzadi: “El pueblo vasco: Antropologiay Etno-
grafia” (los dias 16 y 23 de marzo de 1922); y don Angel de Apraiz: “Arte popular
vasco” (el 30 de marzo de 1922)34, Es destacable el magisterio que tanto Aranzadi
como Apraiz ejercian ya en estos anos desde sus respectivas catedras en la Univer-

30 No podemos olvidar que es precisamente en estos afios cuando el fitbol ha iniciado ya su arraigo popular entre la pobla-
cién y mas concretamente en Espafia, donde el primer equipo fundado, el Recreativo de Huelva, comienza su actividad ya
afinales del siglo XIX. EL F.C. Barcelona sera fundado en 1899.

3t Apartir de los primeros afios de la década de los veinte, la historia del Solar Vasco-Navarro se solapa con la de la Delega-
cién de Eusko Ikaskuntza— Sociedad de Estudios Vascos en Barcelona. Numerosas referencias conjuntas pertenecientes a
estos afios seran observadas, en consecuencia, en las lineas que siguen.

32 Boletin de la Sociedad de Estudios Vascos (en adelante, BSEV), niim. 17, 1923. pag. 42.

33 Firmada en Vitoria a 2 de septiembre de 1924.

34 BSEV, 1922, 1er. trimestre. Pp. 24-26. Ver también a este respecto Calvo (1990:191-192 —referencias 585 y 586. 1989). Im-
parte Aranzadi otras conferencias y cursos en el AEFC, tales como “Cosas y palabras”, el 15 de mayo de 1920y “Estudis de
Folklore material”, durante el curso 1920-1921 (cf. Calvo. 1989:476-477).



sidad de Barcelona. Cuando en 1922 Eusko lkaskuntza crea la categoria de “socio-
alumno”, destinada a los estudiantes que no podian ejercer directamente como so-
cios de niimero, Estornés Zubizarreta (1983:228) destaca que en esos afios: “notable
era ya el trabajo que realizaban los estudiantes con José Miguel de Barandiaran en el
seminario de Vitoriay con Angel de Apraiz en la Universidad de Barcelona”.

Como sefiala Calvo (1989:474), aunque el grueso de las publicaciones y de las
conferencias de Aranzadi tuviesen el Pais Vasco como centro, no por ello se desligd
de Cataluia o de sus instituciones. Asi, en 1922, Aranzadi colabora en la fundacién,
junto a Carreras i Artau, Batista i Roca y Bosch i Gimpera, entre otros, de la Associacio
Catalana d’Antropologia, Etnologia i Prehistoria, de la cual fue presidente (cf. Calvo,
1989:469). Igualmente, Tomas Carreras i Artau organizaba en 1923 en Barcelona, en
el Centre Excursionista de Catalunya, una exposicion etnografica bajo el patrocinio
del Arxiu d’Etnografia i Folklore de Catalunya que no llegé a finalmente a materiali-
zarse y dentro de la cual se encontraba una seccién vasca en la cual se exponian pu-
blicaciones y fotografias del material existente en el Museo Etnografico de San Se-
bastian. Telesforo de Aranzadiy Angel de Apraiz—ambos miembros de la Junta de
Eusko Ikaskuntza desde 1918- dieron, sin embargo, sendas conferencias en actos
que se celebraron con este motivo (cf. Goicoetxea, 1985:77).

La colaboracion, especialmente de Telesforo de Aranzadi, con el Arxiu d’Etno-
grafia i Folklore de Catalunya (AEFC) fue intensay continuada a lo largo de estos
anos. Ademas de las actividades puntuales expuestas, Aranzadi contribuy6 también
a la campana en favor de la creacidon de un Museo de Etnografia de Catalufia3s. Del
mismo modo, encontramos su nombre como autor de algunos de los cuestionarios
pertenecientes a la encuesta etnografica promovida por el AEFC en la década de
1920, junto a algunos otros de los miembros del AEFC, como son Tomas Carreras i
Artau y Josep Maria Batista i Roca3®. Es destacable igualmente la redaccion del capi-
tulo titulado “Seccié antropologica” del Manual per a Recerques d’Etnografia de Ca-
talunya, que el AEFC public6 en el afo 1922.

35 En 1916, Aranzadi presentaba, junto con Tomas Carreras i Artau, un Pla per a un Museu d’Etnografia i Folklore de Cata-
lunya, en el local social del Centre Excursionista de Catalunya. Véase a este respecto Calvo (1989:475. 1990:206, refe-
rencia 687); Llopart (1993:66-70).

36 Siempre en colaboracion con estos dos autores, Aranzadi elabor para el AEFC los cuestionarios de la encuesta si-
guientes, referentes a “Las jornadas de la vida”:

- Cuestionario 3% “Las jornadas de la vida. Nacimiento”.

— Cuestionario 82: “Las jornadas de la vida. Infancia, adolescencia y juventud”.
— Cuestionario 122: “Las jornadas de la vida. Matrimonio”.

—Cuestionario 14%: “Las jornadas de la vida. La familia”.

Véase a este respecto Calvo (1990).
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La Sociedad de Estudios Vascos-Eusko lkaskuntza (SEV-EI)

Fruto del renacer cultural vasco, ligado al nacionalismo, que surgié en la década
de los setenta del siglo XIX, la Sociedad de Estudios Vascos-Eusko Ikaskuntza (SEV-
El), fue constituida en el ano 1918, al término del | Congreso de Estudios Vascos, cele-
brado en Ofiati (Guiplzcoa) y convocado conjuntamente por las cuatro Diputaciones
forales de Alava, Guiptizcoa, Navarra y Vizcaya, con la colaboracién de los obispados
de Pamplona, Bayonay Vitoria. Eusko Ikaskuntza instald sus oficinas centrales en
Donostia, en el Palacio de la Diputacién Foral de Guiptzcoa, asi como su sala de reu-
nionesy su biblioteca3”.

En el Congreso de Ofiati de 1918, la SEV-EIl plasmaba sus fines en su reglamento
interno, de cuyo articulo primero:

La Sociedad de Estudios Vascos tiene por objeto reunir a todos los amantes del
Pais Vasco que, ansiando la restauracién de la personalidad del mismo, se proponen
promover por los medios adecuados la intensificacion de la cultura como condicién in-
dispensable para la consecucién de aquel fin.

En los trabajos presididos por tal programa, esta sociedad atenderéa tanto a los
elementos basicos y peculiares de su personalidad como a los que integran la cultura
universaly cuya ampliacién sea procedente en este pais, dando preferencia a aquellos
que se reputen mas urgentes. En unosy otros se proveera con especial cuidado a los
intereses peculiares de las diversas regiones de la tierra vasca, informados del ca-
racter religioso que siempre ha tenido38.

Tras los primeros afios de implantacion y a partir de 1925, la Sociedad de Estu-
dios Vascos comenzd a extenderse y a abrir nuevas sedes tanto dentro como fuera de
Euskal Herria, en aquellos lugares donde se hubiese establecido una colonia vasca
relativamente importante y social y culturalmente activa. Asi, se abriran las sedes de
Alava —en Vitoria—, Barcelona y Guiptizcoa —San Sebastian— en 1925; Madrid en 1926;
Vizcaya —Bilbao—y Guernica en 1930; Argentina —Buenos Aires—en 1931; México —en
el D.F.—en 1934; y Navarra—Pamplona— en 1935 (Estornés Zubizarreta, 1983:246).

Cada miembro de la Junta de la SEV-El -y Telesforo de Aranzadi lo era— podia
constituir una Delegacién —o comision delegada—en su lugar de residencia con aque-
llas personas que considerase adecuadas para ello. La bdsqueda de recursos y de lo-
cales restrasara, sin embargo, la proyectada extension de la SEV-El hasta el afio
1925. Seré Alava, el 17 de enero de 1925, el primer punto en el que surge una Delega-
cion (Estornés Zubizarreta, op.cit.:40). Barcelona la seguiréd el 20 de enero, convir-
tiéndose de este modo en la primera Delegacién Correspondiente fundada fuera del
territorio vasco.

37 Paraun mayor detalle sobre el proceso formativo de la Sociedad de Estudios Vascos-Eusko Ikaskuntza, véase Estornés Zu-
bizarreta (1983), parte I.

38 Sociedad de Estudios Vascos. Reglamento. Articulo 12. Ofiati (Guiplzcoa), 1918. Fuente: Eusko Ikaskuntza, Donostia.



En 1925, una circular de Eusko lkaskuntza3? insta a la creacion de las diferentes
Delegaciones. Asi, seria creada la de Barcelona4® (20 de enero de 1925) y la de Gui-
plzcoa (7 de abril), la primera presidida por Telesforo de Aranzadiy la segunda por el
Sr. Aguirre, director del Museo Arqueolégico, Etnol6gico y Etnografico de San Sebas-
tian. En Madrid se daran también los primeros pasos por los miembros de la Junta alli
residentes: Echegaray, Salagiieta y Allende-Salazar. Se buscara un local y se comen-
zard impartiendo una clase de euskera, asi como se fomentaran, del mismo modo,
diversas actividades culturales vascas; como sefiala Angel de Apraiz (1926:6) para el
caso de la Delegacion Correspondiente de Barcelona, “que inicié una clase de lengua
vasca y ensayos de cantos populares” y con la que, al igual que con las demas Dele-
gaciones, “se ha colaborado, no sélo con la ayuda material, tan necesaria, en tantas
de las empresas generales de la Sociedad”.

La sede de Barcelona sera instalada en un principio —y hasta la disolucion de
éste—, en el local del Solar Vasco-Navarro, en el pasaje d’Escudellers de la capital ca-
talana4!, donde, como hemos visto lineas atras, ya se impartian desde 1923 clases de
euskera promovidas por la SEV-EI. Dicho Solar figura ya como socio protector de la
Sociedad de Estudios Vascos —aunque no como socio fundador—en la Memoria de la
Sociedad de 1918-192042, con una cuota anual de 12 ptas.

Como sefiala Angel de Apraiz:

La mayor extension del campo de Eusko Ikaskuntza, la muestran sobre todo sus
Delegaciones, de las que s6lo podiamos ofrecer una iniciacién en la de Vitoria al diri-
girnos a vosotros (los socios de la SEV-EIl) en la Memoria anterior, habiéndose hoy en-
grandecido aquélla del modo més visible y creado la de San Sebastiany las correspon-
dientes de Barcelona y Madrid. La obra realizada en los lugares de residencia de esos
grupos de socios y en los de otros que todavia no se han organizado en la forma de De-
legaciones deseada por la Sociedad, hace mas patentes esas notas de la consolida-
cién y extension de Eusko lkaskuntza.

En 1920 tan sélo encontramos dos socios de nimero de Eusko Ikaskuntza resi-
dentes en Barcelona: don Telesforo de Aranzadi y Unamuno, socio fundador y don
José Maria Fuertes Boira43. Afios mas tarde, como sefala Estornés Zubizarreta
(op.cit.:56), en Barcelona encontramos un total de veinte socios#4, con lo que se con-

39 BSEV, n? 25, 1925, pp. 12-15.
40 La constitucién de la Sociedad de Estudios Vascos (SEV) en Barcelona se encuentra resefiada en el BSEV, n? 25, 1925, pp.
16-18.

41 Ladireccion que figura, sin embargo, en la Memoria de la Sociedad de 1922-1924, lo sitda en el pasaje de la Paz, n2 2. Ver
Eusko Ikaskuntza-Sociedad de Estudios Vascos. Memoria de la Sociedad. Estado de caja. Titulos y cargos. Lista de socios.
Biblioteca y publicaciones. San Sebastian, Imprenta de la Diputacion Provincial, 1924, p. 16.

42 Eusko Ikaskuntza-Sociedad de Estudios Vascos. Memoria de la Sociedad. Estado de caja. Titulos y cargos. Lista de socios.
Biblioteca y publicaciones. San Sebastian, Imprentay Libreria “San Ignacio de Loyola”, 1920, p. 11.

43 Memoria de la Sociedad. Lista de Socios 1918-1920 (op.cit.:19-32).

44 En la dltima Memoria de la Sociedad de pre-guerra, la de 1932-1934, encontramos, puestas al dia las dltimas altas y bajas
de la Sociedad, tan s6lo a once miembros de ésta residentes en Barcelona. Se trata de:
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vierte en la tercera zona fuera de Euskal Herria con un mayor ndmero de ellos, tras
Madrid con 43 y Aragdn con 27. “Como es natural, la mayor parte de los miembros de
Eusko Ikaskuntza en Barcelona eran vascos u oriundos4>, muchos de los cuales per-
tenecian también al Solar Vasco-Navarro” (Goicoetxea. op.cit.:75-76. Estornés Zubi-
zarreta. op.cit.:56).

Las Delegaciones sufriran durante esta época, sin embargo, diversos problemas,
principalmente econémicos y llevaran a cabo una actividad marcada por las estre-
checes. Una orden Gubernativa del gobierno de Primo de Rivera (cf. Mendiola.
1980:5) provocara en el mismo afio de 1925, la disolucion4® del Solar Vasco-Navarro,
suspendiéndose de esta manera las actividades de éste, asi como las clases de eus-
kera que la SEV-El habia comenzado a impartir ya en 1923, no pudiendo reanudarse
éstas hasta el afio 1928, en que las vuelve a impartir 0d6n de Apraiz, esta vez en el
Ateneo Barcelonés47 (cf. Apraiz, 1929:5. Estornés Zubizarreta. op.cit.:178). La sede
barcelonesa de la SEV-EI, presidida por el catedratico de la Universidad de Barcelona
don Telesforo de Aranzadi, que dirigia su actividad hacia el estudio de las Ciencias
Naturalesy la creacién de un fichero de arte y que promulgaba una catedra de eus-
kera a cargo de Mikel de Alzo48, se encontrara, al poco de su fundacién, con el pro-
blema anadido de tener que buscar nuevas instalaciones alternativas. Como uno de
nuestros informantes expresa:

En una dictadura49 no se podia permitir que un centro como aquél, que tenia
mucha gente que era nacionalista y que queria a Euskadi, siguiera abierto. No tenian

—Marqués del Amparo. Plaza de Catalufa, 8.
—Angel de Apraiz. C/ Consejo de Ciento, 246.
—Telesforo de Aranzadi. C/ Diputacién, 302.
—Joaquin R. Arbulo. C/ Santa Perpetua, 27.
—Pedro Arellano Sada. (Figura la direccion de la Biblioteca de la Universidad de Barcelona).
—Francesc Cambd. Via Layetana, 30.

- Antonio Griera. C/ Porvenir, 44.

— Miguel Lizarriturry. C/ Provenza, 379.
—Ignacio Olazabal. C/ Mallorca, 304.
—Ramoén Olazébal. C/ Mallorca, 304.

— Elies Serra Rafols. C/ Puerto Principe, s.

Eusko lkaskuntza-Sociedad de Estudios Vascos. Memoria de la Sociedad. Estado de caja. Titulos y cargos. Lista de socios.
Biblioteca y publicaciones. San Sebastian, Imprenta de la Diputacién de Guiplzcoa, 1935. Pp. 25-77.

45 Aunque cabe sefialar destacadas excepciones, como es el caso del politico catalan y dirigente catalanista Francesc
Cambé. Ver nota anterior.

46 Otras diversas instituciones sufren en estos mismos afios, con la llegada de la dictadura de Primo de Rivera, diversos ava-
tares. Este es el caso del Arxiu d’Etnografia i Folklore de Catalunya, con el cual colaboraba Aranzadiy que “aproximada-
mente (en) 1923, (...) con la llegada de la dictadura de Primo de Rivera, la entidad empezd a tener serios problemas de fun-
cionamiento” (Calvo. 1989:476). Lo mismo debe sefalarse para la Associacio Catalana d’Antropologia, Etnografia i
Prehistoria, para la cual “la dictadura de Primo de Rivera supuso el fin de la citada asociacion, que sélo pudo funcionar
hasta 1927” (Calvo, op.cit.:478; cf. Huera. 1993:160).

47 BSEV, n2 24,1924, p. 30; BSEV, n2 25, pp. 16-18. Reanudacidn de las clases en 1928: BSEV, n® 37, 1928, p. 20.
48 Seuddnimo de Aniceto Olano Galarraga.
49 Serefiere aqui el inffomante a la dictadura de Primo de Rivera.



motivo por qué cerrarlo, porque alli no se hacia nada “subversivo” ni malo, pero es lo
que se dice, que “quien evita la ocasion, evita el peligro”, éVerdad?
(Varén, vizcaino, 78 afios59)

A falta de local, la Delegacién de Barcelona se bandeara con un seminario en la
facultad de Letras, dirigido por 0d6n de Apraiz, que en 1932 inicia un estudio biblio-
grafico vasco y la organizacién de diversas conferencias. El 30 de noviembre de 1930
la delegacion de Eusko lkaskuntza en Barcelona inaugura en la Universidad una ca-
tedra de lengua vasca5* con dos cursos, uno de lengua y otro de relaciones euskera-
romance, a cargo de Odon de Apraiz, a quien, tras su marcha a Madrid en 1934, susti-
tuye Angel de Apraiz. Al afio siguiente, sin embargo, el mismo Angel de Apraiz
(1935:6) sefialaba ya que la catedra de lengua vasca que la SEV-El estaba mante-
niendo en la Universidad de Barcelona “dltimamente ha debido de transformarse en
un curso de traduccion de textos del Seminario de Estudios Vascos por dicha Univer-
sidad acogido”.

Por iniciativa de Juan Zaragiieta, miembro fundador de la Delegacién madrilefia
de la SEV-EI, la facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Madrid instituye
otra catedra de euskera, para cuya titularidad Eusko lkaskuntza propone a Odén de
Apraiz, residente ahora en la capital de Espafia (Estornés Zubizarreta, op. cit:179).

Durante el mes de abril de 1934 se efectuaran, asimismo, diversos actos de apro-
ximacién vasco-catalana en los que Eusko Ikaskuntza participara activamente. Di-
chos actos seran celebrados en el Centre de Lectura de Reus, en el Ateneo Barce-
lonésy en la Universidad de Barcelona52 (Estornés Zubizarreta. op.cit.:44).

Entre los miembros de la Junta directiva de la SEV-El en 193453, encontramos a
dos residentes en Barcelona: Angel de Apraiz Buesa (1885-1956), vitoriano, catedra-
tico de la Universidad de Barcelona desde 1920y secretario general de la SEV-El de
1918 a 1936; y Telesforo de Aranzadiy Unamuno (1860-1945), bergarés, también ca-
tedratico de la Universidad de Barcelona y vocal designado por la Secciéon de Geo-
grafia y Ciencias Naturales, ademas de presidente de la Delegacion Correspondiente
de la SEV-El en Barcelona.

Con el inicio de la Guerra Civil, la SEV-EIl vera cerrar sus puertas, tanto en el Pais
Vasco como en el exterior. Cuando, una vez reinstaurada la democracia en Espana, se

50 Entrevista realizada en 1989. La edad del entrevistado que figura en la anotacion, tal como hemos expresado en los casos
anteriores y seguiremos haciendo en adelante, es la que tenia la persona en cuestion en el momento de llevar a cabo la en-
trevista.

51 Boletin de la Sociedad de Estudios Vascos (BSEV), n? 48. 1930, p. 41.

52 BSEV,n%53,1932, p. 30; BSEV, n 54, 1932, p. 7. En referencia a los actos de aproximacion vasco-catalana, cf. BSEV, n® 62,
1934, pp. 16-18.

53 Eusko Ikaskuntza-Sociedad de Estudios Vascos. Memoria de la Sociedad. Estado de caja. Titulos y cargos. Lista de socios.

Biblioteca y publicaciones. San Sebastian, Imprenta de la Diputacién de Guipizcoa, 1935, pp. 15-16. Se trata de la dltima
Memoria de la Sociedad publicada antes de 1936, afio inicial de la Guerra Civil espafiola.
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da una refundacién de esta institucién y se reinician sus actividades, se hara (inica-
mente en Euskal Herria, sin interés alguno por establecer sedes de la SEV-El en los
lugares de residencia de la diaspora vasca. La Guerra Civil cerrara, pues, para
siempre, esta etapa de la institucion, ligada, en el caso de Catalufia, a nombres de
tanto peso como Telesforo de Aranzadi o Angel de Apraiz, verdaderos motores cultu-
rales en una diaspora en formacion.

El Batzoki (Barzelonako Eusko Batzokia)

El Batzoki —Barzelonako Eusko Batzokia—, o local del Partido Nacionalista Vasco
(EAJ-PNV) de Barcelona, fue inaugurado en la ciudad condal en el afio 193054 —ya aca-
bada la dictadura de Primo de Rivera en 1929 y proclamada la Republica-y situado
en la céntrica avenida del Portal de I’Angel. No tardaria en cambiar su ubicacién y
trasladarse al Pasaje de la Blanca, cercano a las populares Ramblas y a la zona por-
tuaria; y cambiarfa de local nuevamente, por tercera vez en poco tiempo, situdndose
esta vez en las mismas Ramblas: en la Rambla de Santa Monica, n? 17, 3°. Estas dos
Gltimas ubicaciones respondian a la necesidad de estar situados en un area cercana
al puerto barcelonés que, como ya hemos apuntado lineas atras al hablar del Solar
Vasco-Navarro, era frecuentado por los marinos mercantes vascos que tenian en el
Batzoki un sefialado punto de reunién y encuentro con la colonia vasca residente en
la ciudad.

Don Jesis Altube nos explicara con respecto a todo lo expuesto que:

Alvolver de Africa—donde yo me encontraba—, proclamada ya la Repdiblica, el
primer Batzoki se encontraba ya, en la Rambla de Santa Ménica. A mi regreso a Barce-
lona me encontré que el que regentaba el Batzoki (con el nombre de Barzelonako
Eusko Batzokia) era mi padre, el cual ademas de regentar dirigia el coro, tocaba el
txistu y en sus ratos libres atendia a todos los visitantes que eran muchisimos, ya que
tanto los marinos mercantes, en especial de la flota de Sota y Aznar que venian con
los famosos “Mendis”, no dejaban, al igual que los de la flota Ibarra, de frecuentar el
Batzoki55.

El Batzoki de Barcelona se convirtié en un importante centro de reunién de los
vascos que llegaban a la ciudad —”una especie de embajada”, en palabras del mismo
Altube en una de nuestras conversaciones—. Situado cerca del puerto, era—como
hemos podido ver a través de la declaracién expuesta— constante el flujo de marinos,
entre otros visitantes, que se acercaban hasta el local.

54 Veral respecto Mendiola (1980:7).
55 Declaracion realizada en Mendiola (1980:5).



Es éste un periodo de efervescencia politica. Recién proclamada la Repiblica
espafiola, el Partido Nacionalista Vasco (EAJ-PNV), deviene un partido nacionalista
democristiano que lucha por la autonomia vasca. Una autonomia que, precisa-
mente Catalufia, conseguira en 193156 —al afio siguiente de la fundacién del Batzoki
en Barcelona—y que impulsara alin con mas fuerza las reivindicaciones naciona-
listas de los vascos. El Batzoki de Barcelona cobrara una especial importancia en
estos dias, convertido en la representacion de los nacionalistas vascos en la (inica
region autonoma de la Espafia republicana. La accién politica se combinara con la
cultural 'y, de este modo, existiran contactos oficiales con el gobierno de la Genera-
litat de Catalunya, asi como con otras instituciones establecidas en la ciudad y muy
especialmente con aquéllas que tenian un cierto caracter nacionalista. Nuevamente
Altube57 nos dice que:

(...) Fuimos invitados a estar presentes en la apertura del local galleguista (...), no
pudiendo acudir ningln representante de la Junta del Batzoki ya que por coincidir con
las fiestas navidefas, todos se habian desplazado a Euzkadi, pero a instancia de dicho
centro y con la autorizacion del presidente que en esas fechas era un bermeano que no
recuerdo sunombre (...), acudimos en representacion del Batzoki dos amigos mios y
yo, que nos encontrabamos presentes alli. Al llegar al citado centro tuvimos la sor-
presa de encontrarnos al diputado gallego Castelao y con el muy apreciado por todos
los vascos, el diputado de Unié Democratica de Catalunya, Sr. Carrasco i Formiguera,
muy asiduo del Batzokiy por lo mismo muy conocido por todos.

El presidente del Batzoki era Francisco Solano y la coordinacion del local era lle-
vada a cabo por Benigno Altube —padre de don Jes(s Altube, nuestro informante-. La
Junta directiva del Barzelonako Eusko Batzokia estaba compuesta por dos navarros,
dos guipuzcoanos, tres vizcainos y un alavés. Como el mismo Altube hijo sefiala: “La
Junta se componia especialmente de jovenes, aunque también habia algunas per-
sonas mayores residentes en Barcelona” (ibid.).

Las actividades culturales organizadas a instancias del Batzoki o en las que éste
tenia representacién se multiplican desde su fundacion. El local contaba con un pe-
quefio coro polifénico, un grupo de ezpatadantzaris y otro de txistularis58, que ac-
tuaban alli donde eran requeridos. Ejemplo de ello pueden ser diversos actos reali-
zados en la ciudad, como un Folklore vasco celebrado59 en el teatro Olimpia de la
capital catalana®y en el cual actuaron diversos grupos procedentes de Euskal He-
rria: harrijazotzailes, aizkolaris, etc. y, junto a ellos, el coro y los ezpatadantzaris del

56 La Generalitat de Catalunya fue reconocida por el gobierno provisional de la Replblica el 24 de abril de 1931y las rela-
ciones oficiales entre ambas instituciones fueron reguladas por el decreto del 9 de mayo del mismo afio. Francesc Macia
serfa el primer presidente del entonces gobierno provisional de la Generalitat de Catalunya.

57 Declaracion en realizada en Mendiola (ibid.).
58 Compuesto por don Benigno y don Jesds Altube, Ontzain y don Francisco Solano.

59 Desconocemos la fecha exacta de este acto, aunque por las referencias que hemos podido reunir, habria que situarlo
entre 1933-1934.
60 Sjtuado por entonces en la céntrica Ronda de Sant Pau.
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Batzoki barcelonés. A este acto seguirfa una recepcion para los invitados celebrada
en el mismo local del Batzoki.

Bajo el patrocinio de la Conselleria de Cultura de la Generalitat de Catalunyay
también por iniciativa del Batzoki, se celebr6 en el Gran Teatre del Liceu una semana
de 6peravasca, en la cual actu6 el Orfedn Donostiarra (Orfedn Eusko Abetz Batza) y
se representaron las 6peras Amaya y Mendi Mendian, ademas de otros conciertos y
recitales.

El Batzokibarcelonés continuaria, en los afios anteriores al inicio de la Guerra,
su deambular por otros locales de la ciudad condal. De este modo, seria trasladado
en primer término al nimero 6 de la calle Porta Ferrissa y, posteriormente y hasta su
cierre definitivo con motivo de la Guerra Civil, a la calle Rivadeneyra, cerca de la plaza
de Catalunya.

CUANDO EUSKADI ESTABA EN BARCELONA. LA MIGRACION VASCA
HACIA BARCELONA DURANTE LA GUERRA CIVIL ESPANOLAS!

La Guerra Civil (1936-1939) supone un resquebrajamiento brusco y traumatico de
la sociedad espafola y de su actividad, y la vida social y cultural vasca en Catalufia
no son una excepcion a esta regla. Por diversas causas relacionadas directamente
con la conflagracién, Barcelona aparece especialmente en este periodo de belige-
rancia, al igual que en su momento ocurrié y ocurriria posteriormente con diversos
paises americanos, como un destino alcanzable para aquellos vascos que habian de
abandonar su lugar de origen.

Durante la Guerra Civil y fundamentalmente durante el periodo en que la acti-
vidad bélica fue mas fuerte en el Frente del Norte, en la cornisa cantabrica, asi como
en los primeros afios de la posguerra, un importante niimero de vascos llegd a Barce-
lona huyendo de la situacién critica a que se habia llegado en Euzkadi. Una parte sig-
nificativa de este contingente ha residido a lo largo de los afios y reside, incluso, to-
davia, en la ciudad condal.

Nos aproximaremos en el presente apartado al hecho histérico de la migracion
vasca hacia Barcelona durante y en los ainos inmediatamente posteriores a la Guerra
Civil espafiola, asi como a la instalacion provisional del Gobierno de Euzkadi en el

61 Con posterioridad a la redaccion final de este estudio, y desde un punto de vista histdrico, ha aparecido el libro de Gre-
gorio Arrien e Ifiaki Goiogana: El primer exili dels bascos, Catalunya 1936-1939. Barcelona/Bilbao, Fundacié Ramén Trias
Fargas/Fundaci6n Sabino Arana, 2001, el cual contiene informacién complementaria con la que aqui referimos y que, por
razones evidentes de contemporaneidad, no ha sido citado en este libro.



exilio en esta ciudad, durante un periodo de tanta importancia dentro de la historia
contemporanea espanola -y de la historicidad vasca— como es este de la Guerra Civil.
No es, sin embargo, en ninglin momento nuestro propdsito el ofrecer aqui una vision
“histoérica” ni mucho menos exhaustiva del fenémeno, sino, bien al contrario, cumplir
con dos funciones: por un lado, situar los discursos de nuestros informantes —en
tanto que historicidades®?— en funcion de aquellos hechos considerados como “rele-
vantes” desde el interior del colectivo mismo, desde el propio discurso de los vascos
en Barcelona; es decir, aquellos hechos a través de los cuales es factible construir la
historicidad y por lo tanto la identidad y la etnicidad grupales. Y, por otro lado, situar
dichos discursos expuestos dentro de un marco coherente. Ello ha implicado acudir,
en la mayor parte de los casos, a las fuentes mismas —primarias o secundarias—y a
intentar ofrecer, asimismo, declaraciones complementarias o afines a nuestros pro-
pios discursos obtenidos, procedentes de otras fuentes diversas —como son, princi-
palmente, la prensa de la época, declaraciones publicadas, libros de memorias, al-
gunos de ellos de nuestros propios informantes e incluso algunas obras literarias
(alguna de ellas, también de alguno de nuestros propios informantes) que recrean
determinados momentos y lugares, dentro de un continuum que nos interesa para
nuestro analisis. Fuentes estas Gltimas que forman también, a menudo, parte del
discurso de los vascos en Barcelona, ya que frecuentemente han sido escritos por
ellos mismos en el pasado (memorias, articulos en prensa, obras literarias...) y son,
por lo tanto, susceptibles de ser analizados desde la perspectiva expuesta.

Pretendemos con todo ello obtener un cierto corpus ilustrativo de aquellos he-
chos y/o momentos considerados por los actores mismos como relevantes en una u
otra medida; como susceptibles de formar parte, de construir un pasado comtn en la
diaspora. En este sentido, pensamos que el éxodo vasco hacia la capital catalanains-
taura, durante la Guerra Civil, pautas propias dentro de los procesos migratorios que
se dan en Espafay en Cataluiia durante el siglo XX, pautas establecidas, en un con-
texto histérico y politico especifico que habria de marcar significativamente los acon-
tecimientos posteriores.

Los antecedentes: la Delegacion Vasca en Cataluiia
y Euzkadi en Catalufa

Una vez iniciado el conflicto, se forma en Barcelona el Comité de Milicias Vascas
de Catalufa, formado por vascos residentes y refugiados. Debido a las necesidades
gue comienzan a desprenderse de la presencia en la ciudad de los refugiados vascos,
se creara el Secretariado Vasco de Barcelona, dedicado a la atencion y asistencia a
éstos y que tendra su sede en el Centre Catala Republica, en el distrito IV (Ugalde,
1996:619).

62 Tal como hemos explicado en el capitulo primero de este estudio.
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En plena Guerra Civil y conforme empeoraba la situacién en el frente del Norte, la
situacion en la zona republicana se vuelve cada vez mas critica, y Cataluiia no sera
una excepcion a esta regla. Los refugiados, procedentes de todos los puntos de Es-
pafia, comienzan a llegar en gran ndmero, tanto a Cataluia en general, como a Barce-
lona®3 en particular. Un importante grupo de refugiados sera, precisamente, el
vasco, llegados desde la frontera francesa. Xavier Casademunt, reponsable en aquel
momento de la Comisaria de Refugiados de la Generalitat, expresa en una declara-
cion publicada (Fabre, 1983) que él mismo fue a buscarlos a la frontera y les encontré
en una situacién lamentable; y que, “a su llegada a Barcelona fueron (llevados) al es-
tadio de Montjuic®4y alli, en una semana de buena comida y bafos de azufre, los de-
jaron limpios de sarna”. Tras entrar en contacto con los vascos que ya vivian en Bar-
celona, los recién llegados se incorporaran, participativa y organizativamente, a su
nuevo lugar de residencia.

El caos. Todo era un caos. La gente por la calle, los refugios, los... (...) Militares por
todas partes. (...) Son cosas que se te quedan. Las ves como chaval, pero se te quedan
en la cabeza.

(Varén, vizcaino, 68 afios®5)

Bajo los auspicios del Ministro de Justicia de la Republica, don Manuel de Irujo
—quien sera él mismo el representante del Gobierno vasco en Catalufia—, se creara en
Barcelona®® la Delegacion de Euzkadi en Catalufia, instalada en el Paseo de Gracia,
nimero 63y que llegaria a tener la consideracion, por parte del gobierno de la Gene-
ralitat, de residencia oficial (cf. Butrdn, 1999). En palabras del entonces Consejero de
Comercio y Abastecimiento del Gobierno Vasco, Ramén Maria de Aldasoro:

La compenetracidn que existe entre el pueblo catalan y el pais euzkeldun (sic),
seraintensificada por la Delegacion creada, seguros de que, cuanto mas nos conoz-
camos, mejor hemos de estimarnos.

No olvidara el Gobierno Vasco a sus hermanos de Catalufay a los que residiendo
en ella, acogidos a su hospitalidad, se ven ausentes de nuestro suelo y en situacion
desvalida®7.

Otro de los consejeros, Juan de los Toyos, titular de Trabajo, Prevision y Comuni-
caciones, expresaba lo siguiente:

63 ”Asi pudieron los nifios y los adultos emigrados de la Andalucia desgarrada en el llanto de su tragedia, de los que venian
de Castilla la Martir y del Norte herdico recientemente poder olvidar un tanto su tragedia, reclinados en el regazo amable y
oloroso de los bosques apacibles y las doradas playas de Cataluiia” (Marti Ibafiez, 1937:38). La cursiva es nuestra.

64 Sefala asimismo Félix Marti Ibafiez (1937:40), antiguo director general de Sanidad y Asistencia Social de la Generalitat de
Catalunya que “de dichas estaciones (de acogida de refugiados) funciond eficazmente la de Barcelona, situada en el an-
tiguo Estadio de Montjuic”.

65 Declaracién tomada en 1988.
66 Otras Delegaciones seran creadas en Paris, Bayona, Burdeos, Alicante y Valencia, ademas de Londres y Madrid.
67 Palabras de Ramén Maria de Aldasoro en el libro Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, (sf.:sp.).



Nuestra Delegacion en Cataluiia cumple fines de un alto sentido politico y hu-
mano. Euzkadi no puede ni debe estar ausente en Catalufa. Sus postulados politicos e
intereses comunes les obligan a estar unidos en las horas tragicas actuales y en el fu-
turo®s,

Igualmente, el titular de Justicia y Cultura, Jesls Maria de Leizaola, expresaba al

respecto lo siguiente:

Una necesidad vital para Euzkadi ha creado esta Delegacion que une en estos
momentos de dura guerra civil a los dos pueblos del Pirineo. El vinculo geografico,
la comin accion por la reconstitucién politica de ambos, son elementos vivos y
palpitantes que haran perdurar a esta Delegacién en la forma que los tiempos la
vayan modelando durante la guerra, la posguerray la paz. Que ella cumpla tal
labor de unién y solidaridad con el éxito que los sacrificios de ambos pueblos re-
claman®,

Ricard Altaba, regidor del Ayuntamiento de Barcelona por Esquerra Republicana

de Catalunya7° (ERC) desde 1934, serda nombrado secretario de la Delegacién de Euz-
kadiya en el afo 19367: “Nos instalamos en un edificio del paseo de Gracia, aquel
que tiene una estatua de Elkano en la puerta. Estuve durante ocho meses, hasta que
enviaron como delegado?2 a Areitioaurtena Arizpe73 (sic)”.

Manuel de Irujo74 explicaba, a principios de 1937, que la Delegacién vasca se

subdividia en cuatro secciones: la “Secretaria General?5”, dirigida por Altaba y encar-
gada del registro de vascos7¢, expedicion de pasaportes, presos, papeles diversosy
cuerpo de guardia —una compaifiia uniformada y motorizada de las Milicias vascas
que se repartia por las dependencias de la Delegacion y otras sedes vascas—. La se-

72
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Palabras de Juan de los Toyos en el libro Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, (sf.:sp.).
Palabras de Jes(s Maria de Leizaola en el libro Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, (sf.:sp.).

En realidad, por la coalicién Esquerres Catalanes, integrada entre otros partidos por Esquerra Republicana de Catalunyay
por el Partit Nacionalista Republica d’Esquerra, del cual Altaba era dirigente y que poco mas tarde se integraria en Es-
querra Republicana de Catalunya.

El Comissariat de Propaganda de la Generalitat de Catalunya editarfa, posiblemente (el libro no tiene fecha de publica-
cion) en 1938, el texto de Ricard Altaba: Vuit mesos a la Delegacié del Govern d’Euscadi, a Catalunya, en el que Altaba ex-
plica las impresiones de su paso por la Delegacion vasca. Se trata de un interesante documento que presenta un testi-
monio de primera mano sobre la Delegacidn y su actividad en esos afios.

Luis Areitioaurtena Arizpe sera el delegado del Gobierno Vasco en Catalufia a partir de 1937. Altaba ejercera las funciones
de delegado provisional hasta su llegada.

Declaraci6n en Fabre (1983:18-19).
Citado en Ugalde (op. cit.:621).

Dependian de ella, especificamente y segln fuente de la misma Delegacién de Euzkadi, las secciones de: Milicias vascas
antifascistas; Oficinas de Relaciones e Informacion; Ordenacion del Patrimonio; Emisora de radio D.E.C. 1y gabinete tele-
gréfico; Contaduria; Autorizacion de pasaportes y Censo de ciudadania (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia
Catalunya’n, sf.:sp.).

Registro de ciudadania vasca residentes en Catalufia: inscritos desde el primero de enero de 1937: 2.103 personas, con un
promedio de 23 inscripciones diarias. Servicio de refugiados vascos: nimero de inscripciones desde el primero de di-
ciembre de 1936 hasta marzo de 1937: 10.896 personas, con un promedio diario de 30 personas inscritas. Evacuados
vascos procedentes de Madrid y Levante, hasta marzo de 1937: 836 personas (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza
Nagusia Catalunya’n, sf.:sp.).
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gunda era la seccién de “Asistencia social?7”, que controlaba el censo de refugiados
y atendia las necesidades de éstos78. La tercera era la “Junta de Culturay Propa-
ganda”9”, dirigida por el catedratico Telesforo de Aranzadi, que trataba de llevar a
cabo o de colaborar con algunas iniciativas y actividades culturales a pesar de la
guerra—un ejemplo de ello fue la Semana Pro-Euzkadi, de la cual hablaremos mas
adelante. Y la cuarta seccion era la de “Economia y Finanzas®8°”, que trabajaba estre-
chamente con la Camara Oficial Vasca de Comercio e Industria, siendo una de sus ac-
tividades el intercambio y la relacion directa entre las economias vasca y catalana.
Dicha Camara de Comercio estaba regida por un consejo directivo, presidido por José
de Aretxabaleta y compuesta, ademas, por toda una serie de sociedades empresa-
riales, bien directamente vascas, bien dirigidas por vascos o intimamente relacio-
nadas con Euskadi, que en fecha de marzo de 1937 sumaban un total de 69. El libro
trilinglie —euskera, castellano y catalan—editado por la Delegacion General de Euz-
kadi en Catalufia, titulado Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalun-
ya’n, (sf.:sp.), constituye un documento de primer orden®! en este sentido, al men-
cionar una porunay consus direcciones respectivas, todas y cada una de las
empresas que formaban parte de la Camara de Comercio vasca. Dicha informaci6n,
que relacionamos seguidamente, nos ofrece un dato de excepcional interés sobre
cuéales eran las empresas vascas —o intimamente relacionadas con Euskadi-insta-
ladas en Barcelona en ese momento, asi como sobre su ubicacion:

Tabla 1. Empresas vascas (o relacionadas) instaladas en Barcelona en 1937

N socio Nombre de la entidad Domicilio de la entidad
1 Compaiiia Vascongada de Seguros Balmes, 62
2 Restaurant Achuri Consulado, 23
3 Transportes reunidos Lauria, 53
4 Beristain, s.a. —
5 Aceros Finos, s.a. Diagonal, 357
6 Compaiiia de Alcoholes Av. E. Maristany, 17
7 Firestone Hispania, s.a. Claris, 92
8 El Cantabrico Santa Ana, 11
9 Elgorriaga y Cia. Diputacion, 336

77 Dependian de ella, especificamente: Censo de refugiados; Socorros; Inspeccién y control de viviendas; Registro de
muertos, heridos y desparecidos en campaiia; Informacién y enlace con Cruz Roja Internacional; Servicios de evacuacion;
Sanidad y servicios médicos; Refugios y Correspondencia con las Cajas de Ahorros (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordeka-
ritza Nagusia Catalunya’n, sf.:sp.).

78 Y que dirigia, asimismo, el refugio creado en la localidad de Berga.

79 Con el nombre oficial de “Departamento politico, Prensa y Propaganda”, dependian de ella, especificamente: Consejo de
Cultura; Secretaria de relaciones con América y Filipinas; Corresponsal de Euzko-Deya (periddico vasco); Intervencién Euz-
kadi en Catalufia (periédico) y Archivo y Prensa (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, sf.:sp.).

80 ”Departamento Comercial”, sin secciones dependientes (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n,
sf.:sp.).

81 | a Delegaci6n General de Euzkadi en Catalufia ofrece en estas paginas el testimonio del esfuerzo del Gobierno Vasco por
dotar de 6rganos adecuados a nuestra civilidad” (cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, sf.:sp.).
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Delaumet, s.a.

Chocolates Suchard, S.A.E
Mafé. s.a.

Crédito S. Loinaz, s.a.
Vasconia, Auto-transporte
Guillermo Pradera

Babcock y Wilcox

S.A. Lanera Hurtado de Mendoza
Coromina Industrial

S. Ibérica de Gomas y Amiantos
Roneo, Unién Cerrajeria
Francisco Ormaeche y Cia.

R. Oyarzuny Cia.

Onena, s.l.

Toribio Erenchun

Sociedad Ibérica de Construcciones Electricas

Rodamientos SKF

Guillermo Traniger

Cia. Vinicola Norte de Espafa
Junqueira, Mirelles y Cia.
Bodegas Bilbainas

Compaiiia Bilbao de Seguros
Compaiiia Aurora de Seguros
Pageés, s.a.

Eguzkia, s.a.

Trueba y Pardo

Pérez Ullibarri e Hijos
Transportes La Vasco-Catalana
Herederos de Ramén Miigica
Urizar y Aldecoa

Compaiiia Naviera Sota y Aznar
Compaiiia Euzkalduna C. y R.
Compaiiia Siderirgica Mediterraneo
Brasso, S.A.E

Banco de Vizcaya

H. de D. Damaso Martinez

El Material Industrial, C.A. de Bilbao
Compaiiia de seguros lzarra, s.a.
Hilario A. Ostiz

Basilisa Inchausti

Victor Griiber

La Papelera Espanola

Lope Alberdi

Unidn Espafola de Explosivos
Ricardo de Beascos

Lanera Vasco-Catalana

Cortes, 679
Cortes, 593

Rbla. Cataluia, 29
Aragon, 355
Claris, 111
Fontanella, 8

Porvenir, 115

Rda. Universidad, 21
Layetana, 45

Rbla. Catalufa, 81
Mallorca, 336
Cortes, 484
Diagonal. 353

Corte, 644

Balmes, 7

Bruch, 144
Layetana, 18
Muntaner, 95

Paseo de Gracia, 24
Cortes, 620

Ancha, 35

Aragén, 371

Antigua San Juan, 10
Paseo Colon, 24
Diputacién, 307
Cortes, 550

Ancha, 33

Layetana, 20
Layetana, 20
Layetana, 20

Plaza Letamendi, 35
Plaza de Cataluna, 21
Rbla. Catalufa, 43, 29, 22
Giner de los Rios, 10
Layetana, 40

Paseo de Gracia, 28
Pelayo, 46, 2°
Layetana, 20

Paseo de Gracia, 126
Layetana, 20
Merced, 23
Viladomat, 136
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N socio Nombre de la entidad Domicilio de la entidad

56 Echevarria, s.a. Aribau, 177, 12, 28

57 C. Gerhard y Pascual Layetana, 20

58 Herederos de Martin Herrero Muntaner, 261

59 Antonio Solans Diputacién, 118

60 Fabricas Reunidas de Caucho y Apésitos Cortes, 615

61 Agfa Foto Rbla. Catalufia, 135

62 Central de Fabricantes de Papel Layetana, 20

63 José Massalleras Rbla. Sta. Ménica, 2

64 Amador Fernandez Bilbao Bailén, 2

65 Agustin Vargas Calleja Rda. San Pedro, 36

66 Guillermo Pasch Hermanos Corcega, 220

67 Ramén Viladomat Paseo Sagrada Familia, 11, 52, 12
68 Teodoro Bilbao y Lachega José A. Claveé, 25, 22, 32
69 Pedro Alberdi Larriategui Menéndez Pelayo, 97

Fuente: Euzkadi’ko Jaurlaritzaren Ordekaritza... (op. cit.:sp). Datos correspondientes a la situacion de la lista
de socios en la Camara de Comercio en el mes de marzo de 1937.

La Delegacidn, en tanto que representacion oficial de Euskadi, llevara también
una amplia actividad diplomatica con las representaciones extranjeras establecidas
en Barcelona. Sin embargo, la hegemonia de la Delegacion no sera completa. Bajo
los auspicios de los partidos de izquierda se creara otro organismo: Euzkadi en Cata-
lufia, el cual aglutinaba a aquellos vascos proximos politicamente a la izquierda y
gue no reconocian a la Delegacion, representante oficial del Gobierno Vasco en Cata-
luia, como su representante8?. Este organismo contard, incluso, con un diario propio
de sumismo nombre: Euzkadi en Catalufia, que publicard sus nimeros durante un
afo, entre diciembre de 1936 y diciembre de 193783. A nivel de publicaciones, es sig-
nificativo senalar la reaparicion en Barcelona, entre diciembre de 1937 y enero de
1939, del diario Euzkadi, 6rgano del EAJ-PNV, continuando con la numeracién con la
que aparecia en Bilbao (Ugalde, op. cit.:619). Igualmente, se publicaran en Barce-
lona, en diversos momentos, otros periédicos vascos o dirigidos total o parcialmente
a los vascos refugiados: Reconquista, Semanario de los evacuadosy Euzkadi Roja.

La Delegacion General de Euzkadi iniciara su actividad a partir de noviembre de
1936, con Santiago de Dafiobeitia —secretario politico—y Ricard Altaba —secretario
general-al frente, con la colaboracion de relevantes personalidades de la vida vasca
en Barcelona, como el antrop6logo Telesforo de Aranzadi, catedréatico de la Univer-
sidad de Barcelona y ampliamente citado en capitulos anteriores. Pero es, significati-

82 No hemos de olvidar que la Delegacion representa en estos momentos al Gobierno vasco del Lehendakari Aguirre, perte-
neciente al Partido Nacionalista Vasco (EAJ-PNV), partido democristiano y con fuertes vinculos con la iglesia catélica, a
pesar de su fidelidad a la Rep(blica y su manifiesta oposicién a los insurrectos.

8 Elprimer nimero de Euzkadi en Catalunya aparecera el 12 de diciembre de 1936 y sefiala en su portada que esta “editado
por un grupo de refugiados vascos”.



vamente, a partir de la llegada de Luis Areitioaurtena a la Delegaciéon, en abril de
1937, cuando se da un impulso definitivo a la creacion y desarrollo de una impor-
tante red organizativa. Se centrara y se optimizara la accion de la ayuda a los refu-
giados vascos; se creara una milicia vasca, establecida en la poblacién vallesana de
Pins del Vallés; se facilitara el que los nifios vascos puedan seguir estudiando en la
retaguardia, inaugurando la primera ikastola en Catalufa, situada en la céntrica
plaza del Pi, en el edificio de la biblioteca Apel-les Mestres; se distribuira a los refu-
giados por diferentes localidades catalanas —la primera de las cuales fue Ribes de
Fresser, en cuyo balneario fueron acogidos en un primer momento los refugiados
hasta que el nimero excesivo y las necesidades imperiosas de espacio e infraestruc-
turas obligaron a buscar otros destinos (cf. Butrén, 1999); se organizara un servicio
médico y se documentaréa a los refugiados con un carnet que les acreditaba como
vascos, llegando incluso a buscar trabajo a algunos de los recién llegados84. Se
creara un nexo entre las dos zonas, tanto por medio de la comunicacién de noticias a
los familiares, como por medio de una linea de transporte que pasaba por Francia
para llegar finalmente a Bilbao, etc.

Igualmente, el 19 de marzo de 1937, la Delegacion General de Euzkadi en Cata-
luAa inaugura también en Barcelona una oficina comercial, asi como una emisora de
radio de onda extracorta, de gran potencia®. Como dato curioso y entre otras perso-
nalidades oficiales que acuden al acto de inauguracion, vemos que se encuentra en
ella don Telesforo de Aranzadli, “en representacion de la Universidads®”.

Los dias 27y 28 de marzo de 1937 se conmemorara en Barcelona el Aberri Eguna,
dia de la Patria Vasca, con una serie de actos organizados por la Delegacion y en los
cuales intervinieron destacadas personalidades de la vida politica catalana y de la
Delegacion misma. El presidente Companys envi6 una nota de adhesién y saludo al
Gobierno Vasco y al pueblo vasco en general®7.

84 Existen también referencias de una “Residencia vasca” de la cual no hemos podido encontrar la ubicaci6n real. Una refe-
renca a ella se encuentra en la nota de prensa “La boda de unos refugiados vascos”, en La Vanguardia, 20 de noviembre de
1936. Agradecemos al historiador Jordi Bou su ayuda en este aspecto.

85 LaVanguardia, sdbado, 20 de marzo de 1937, p. 3. Cf. también el libro editado por la propia Delegacion, titulado Euzka-
di’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, (sf.), posiblemente publicado este mismo afio y donde figura una fo-
tografia de la “Estacion Emisora D.E.C. nimero 1”, dependiente del servicio de propaganda de la Delegacién y sita en el
Palacio de Elcano, sede principal de la Delegacidn, en el paseo de Gracia. Igualmente, Altaba (sf.:53) da noticia en su libro
Vuit mesos a la delegacié d’Euscadi, a Catalunya (sic) de la creacion de esta emisora, tras la llegada de Ramén Marfa de Al-
dasoro como Consejero de Comercio y Aprovisionamiento.

86 jbid.

87 Euzkadi en Catalunya, nim. 17. Barcelona, 3 de abril de 1937.
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La Semana Pro-Euzkadi®®

Uno de los aspectos festivos y reivindicativos mas destacables de la vida vasca
en Barcelona en estos momentos de conflicto bélico civil es el de la celebracion de la
Semana Pro-Euzkadi, organizada con la voluntad de convertirse en un nexo de unién
entre catalanes y vascos y en la cual participaron la casi totalidad de partidos poli-
ticos republicanos. La Semana Pro-Euzkadi se celebré entre los dias 29 de mayoy 6
de junio de 1937, entre dos fechas muy significativas: por un lado, el bombardeo de
Guernica, el 26 de abril y, por otro, la caida de la ciudad de Bilbao, el 19 de junio.

A pesar de nacer, inicialmente, en medio de la conflictividad entre las dos organi-
zaciones vascas de Barcelona (la Delegacién y Euzkadi en Catalufia), la Semana Pro-
Euzkadi consigue aglutinar en su organizacion a los partidos y organizaciones domi-
nantes. El dia 28 de mayo de 1937 se produjo el acto final de la organizacion,
otorgando el cargo de presidentes del comité organizador, de manera honorifica, a
los presidentes de Catalunay de Euskadi: Lluis CompanysyJosé Antonio de
Aguirre®9. Asinaci6 “una comision pro-Euzkadi, que esta integrada por los delegados
de la presidencia de este comité, dos representantes del comité pro-ejército Popular
Regular, dos de la Comision de Propaganda de la Generalitat y un representate de la
Delegacion de Euzkadi en Cataluna®°”.

El mismo dia 28 de mayo se celebré una rueda de prensa, en la cual se presen-
taban las Jornadas a favor de Euzkadid* y las diferentes personas vinculadas al pro-
yecto92. El Diari de Barcelona, 6rgano de expresion del partido Estat Catala, publico
la siguiente programacion: “Cada dia gran representacion de la gala “Pedro Mari”.
Cada dia grandes acciones preparatorias de la ofensiva. Cada dfa, catalanes, acor-
daos de Euzkadi. Domingo dia 30— Dia del corazén generoso barcelonés. Lunes,
martes y miércoles, preparacién de la ofensiva, los distritos tienen la palabra. Jueves
dia 3 — Dia de Guernica. Viernes dia 4 — La juventud en pie de guerra. Sdbado dia 6 -
Por Euzkadi, la ofensiva93”.

En la Semana encontramos dos elementos centrales: por una parte, la obra Pedro
Mari; y por otra, un monumento de homenaje a Guernica, simbolizado por su arbol.

88 Agradecemos enormemente, es este apartado, la contribucién y datos aportados por nuestro amigo y colaborador, el his-
toriador Jordi Bou. Con una extensién mas breve y desde un punto de vista mas directamente historiografico sobre la Se-
mana Pro-Euzkadi, cf. Bouy Medina (1999).

89 LaVanguardia, 25 de mayo de 1937.
90 laVanguardia, 23 de mayo de 1937.

91 Tanto en Barcelona como en comarcas. Fuera de la ciudad condal, las celebraciones tuvieron lugar en diversas pobla-
ciones: Sitges, Vilanova i la Geltrd, Manresa, Igualada, Torredembarra, Reus, Tortosa, Caldes de Montbui, Vilaboi, Balsa-
reny, Pins del Valles... A diferencia de Barcelona, en estos lugares las celebraciones tuvieron un caracter mas festivo y cul-
tural-deportivo que politico.

92 Elnuevo comité estaba formado por los Sefiores Tar (Estat Catala), Salvador (.S.U.), Obies (U.G.T.), Imbert (E.R.C.), Areitio-
aurtena (Delegaci6n de Euzkadi en Catalunya), Marti (Comité Pro-Exércit Popular Regular), Bruzuela (Comissaria d’espec-
tacles pablics), Laya (secci6 de films) y, como ya hemos comentado y de forma no presente, Lluis Companys y José Antonio
de Aguirre, quien envié un telegrama, leido por su representante en Catalufia, dando todo su apoyo al nuevo proyecto
(Jordi Bou, comunicacion personal).

93 Encatalan en el original. Diari de Barcelona Estat Catala, 29 mayo de 1937. (cf. Bouy Medina, en prensa).



Fachada del Gran Teatre
del Liceu de Barcelona,
sede de algunas
actuaciones durante la
Setmana Pro-Euzkadi

La obra de teatro Pedro Mari fue escrita originalmente en euskera por el literato y el
politico vasco Arturo Campién. Su traduccién y arreglos quedaron a cargo de Alfredo
Echava, la familia del cual vivia en aguel momento en Barcelona —su hijo Tomas era co-
mandante de las milicias vascas en Catalufa, situadas en la poblacion de Pins del Va-
llés. Estrenada con un gran despliegue propagandistico en el Gran Teatro del Liceo el
dia 29 de mayo, la obra era el primer gran acto de las celebraciones de la Semana%4. Al
estreno de la obra, interpretada por la compaiia Barrén-Calache y dirigida por Pedro
Miguel, asistieron don Antoni M. Sbhert en representacion del President Companys, el
General Pozay el representante de Euskadi, don Luis Areitioaurtena. Su entrada en el
teatro fue acompanada —de manera altamente simbélica— por un grupo de ezpatadan-
tzaris con ikurrinas. El acto se inici6 con un breve discurso del Sr. Tort, representante
del Comite Pro-Exércit popular. La orquesta encargada de abrir las actuaciones fue la
Banda Municipal de Madrid, bajo la direccién del maestro Sorozabal. La Banda Muni-
cipal de Barcelona la sustituy6 a partir de la segunda jornada.

La obra se interpretd en Barcelona durante todos los dias que duraron los actos
en defensa de Euskadiy fue editada por el Comité Pro-Exercit. Pedro Mari marcaria

94 Como curiosidad, cabe destacar que el precio de las entradas oscilaba entre las 2’50 pts. de una butaca, las 1’25 pts de la
entrada general y las 25 pesetas de un palco.
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también la clausura de las diferentes Semanas Pro-Euzkadi que se realizarian en di-
versas ciudades catalanas9s.

El otro elemento que centr6 los actos fue el arbol de Guernica, situado en el
centro de la emblematica Plaza de Catalunya. La estructura del arbol se basaba en
tres elementos clbicos superpuestos con las caras orientadas hacia los cuatro
puntos cardinales. El primero de ellos, en la base, mostraba consignas a favor de
Euzkadiy contra el fascismo. Encima de éste, tenemos otro cubo de dimensiones
mas reducidas, que tenia sus caras Norte y Sur decoradas con una ikurrifia y las
caras Este y Oeste con una Senyera. Encima, encontramos un rectangulo cibico, con
todas sus caras decoradas con el mismo motivo: el bombardeo de Guernica.

La Semana fue un cmulo de actos reivindicativos politicos, culturales y depor-
tivos: desde pequefos actos para recaudar fondos9®, hasta las grandes manifesta-
ciones militares y politicas, como fue, por ejemplo, la fiesta de clausura. Pero, basi-
camente, las celebraciones fueron festivas, localizadas sobre todo en el centro de
Barcelona. La noche del 4 de junio, en el teatro Olimpia¥®7, se programé un festival li-
rico organizado por I’Escola de Militars de Catalunya, con la finalidad de recaudar
fondos tanto para el frente de Madrid como para el del Norte.

El deporte vasco tuvo también un lugar importante y especialmente la pelota
vasca, muy conocida en Barcelona%8: no olvidemos que es, ya en ese momento, una
ciudad con un destacable nimero de frontones, los cuales constituyen, por un lado,
un importante lugar de reunién para los residentes vascos en la ciudad y, por el otro,
cuentan con el atractivo de las apuestas, bastante extendido, principalmente entre
los vascos, aunque también entre los asistentes a los partidos en general.

(...) Siempre se ha hecho. Yo no, porque con las cosas del dinero... no... Nunca me
ha gustado jugarmela, pero si que la gente lo hacia. Es costumbre, como alli (Euskal
Herria) (...) Ahora sique no, porque los partidos y eso no..., yano son como los que
habiay la gente no va. Ahora van los crios y los padres, para verlos, pero ya no hay
aquello que habia con los partidos, que sijugaba no-sé-quién, que si jugaba no-sé-
cuantos, que la gente iba... (...)”

(Varén. Vizcaino, 70 afios99)

95 Laobra se represent6 en Manresa (9 de junio), Reus (10 de junio), Tarragona (11 de junio) y Lleida (13 de junio), gracias al
Sindicat de Dibuixants Professionals de la U.G.T., que trasladaba los decorados y a la misma compafiia Barron-Calache,
que la intepretaba.

96 Al pasear por las barcelonesas Ramblas, por ejemplo, se podian ver cantidad de pancartas alusivas al conflicto y a los
actos, asi como comprar insignias o recordatorios con la inscripcion Per Euzkadi a l’ofensiva y contribuir, de tal forma, con
la recaudacion de fondos para el frente.

97 No era la primera vez que este teatro, al igual que otros de la capital —-como el mismo Liceo—albergaba actos relacionados
con Euskadi. Lineas atras hemos mencionado el caso de un Folklore vasco celebrado en el mismo teatro Olimpia y en el
cual actuaron grupos procedentes de Euskadi: harrijazotzailes, aizkolaris. etc. y, junto a ellos, el coro y los ezpatadantzaris
del Batzokibarcelonés.

98 Mas adelante, en el capitulo dedicado al deporte, nos extenderemos mas sobre este particular.

99 Declaracién tomada en 1997.



Como ejemplo, podemos destacar que el dia 23 de mayo, en el Frontén Principal
Palacio, se organizé un partido de pelota, cuya recaudacion fue destinada a la lucha del
pueblo vasco. En buena parte de estos actos deportivos encontramos actuaciones cul-
turalesy folkléricas vascas. Pero no (nicamente en aquellos espectaculos exclusiva-
mente vascos, sino en diversos actos de caracter popular, como por ejemplo partidos
de fatbol. En su mayor parte, estas actuaciones se basaban en grupos de ezpatadan-
tzaris y txistularis, junto con grupos de bailarines. Pero seran los actos politicos los
que, ya desde el comienzo, protagonizaran la Semana. El 3 de junio, por ejemplo, se ce-
lebrara el dia de Guernica, con un fuerte protagonismo femenino. Frente al monumento
al arbol de Guernica, la esposa del President Lluis Companys hizo donacién de un ramo
de flores a la seiora de Luis Areitioaurtena. Posteriormente se ofrecié una corona de
flores en homenaje a las victimas del bombardeo.

Elfinal de la Semana llegara el dia 6 de junio, con un acto popular en la Plaza de Ca-
talunya, en el cual participaron todas las fuerzas politicas republicanas y representa-
ciones de todos los distritos urbanos de Barcelona, bajo la vigilancia de una compaiiia
de la Divisién del Ejército Vasco de Catalufia. Alumnos de ’Escola Popular de Guerra lle-
varon las banderas —la Senyera y la Ikurrifna—, custodiadas por un grupo de ezpatadan-
tzaris y un grupo de chicas de la seccién femenina del P.S.U.C. Participaron, entre otros,
Luis Areitioaurtena, jefe de la Delegacion de Euzkadi en Catalunya y Antoni M. Sbert en
representacion del President de la Generalitat. El propio Ministro de Justicia de la Repd-
blica, don Manuel de Irujo, sin el cual la creacién de una Delegacién vasca en Barcelona
no hubiese sido posible, envié un telegrama de felicitacion.

Tras la clausura de la Semana, la ciudad de Bilbao caera en manos de las tropas na-
cionales el dia 19 de junio. El Gobierno vasco se vera obligado a abandonar Euskadi.
Curiosamente, Barcelona se convertira, durante este mismo afo de 1937, en la sede del
Gobierno Vasco en el exilio y, en cierto modo, en “capital oficiosa de Euskadi”.

El viaje. Algunas anotaciones sobre el Frente del Norte

Tras un fracasado intento, en mayo de 1937, de establecer la paz entre los
mandos franquistas y el gobierno del Lehendakari Aguirre (cf. Rojas, 1983:42), las
tropas “nacionales” rompen el “Cinturén de hierro” de Bilbao y la ciudad cae en sus
manos el dia 19 de junio. Cuatro dias mas tarde, el 23 de junio, Franco publicaba un
decreto por el cual se derogaba el Estatuto de Autonomia®® y se suspendian las con-
certaciones econémicas, especialmente de las provincias de Vizcaya y Guiplzcoa
—Alava habfa permanecido favorable al alzamiento nacional (cf. Heiberg, 1991: 127,

100 Eyskadi habia obtenido su Estatuto de Autonomia del Gobierno de la Repiblica espafiola en el afio 1936. José Antonio de
Aguirre serfa el primer Lehendakari.
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129; Ugarte, 1988)—, como represalia por su apoyo a la Repiblica (cf. Madridejos.
1978:311).

Desde Villaverde de Trucios?°t, el Lehendakari Aguirre declaraba:

Hemos obrado noblemente. Nuestra conducta no ha variado ni siquiera a Gltima
hora. Hemos dejado intacto Bilbao y sus fuerzas productoras; hemos dado libertad a
los presos con generosidad, que es pagada por el enemigo con persecuciones y fusila-
mientos. Ninglin despojo es imputable al ejército vasco°2.

Antes de la caida de la capital vizcaina, sin embargo, el Gobierno vasco habia

propiciado ya dos evacuaciones voluntarias del personal civil, que habria de ser lle-
vado fuera del territorio de Euskadi. Especialmente conocido a nivel popular es el
caso de los niflos vascos que fueron embarcados hacia diversos paises europeos,
como pueden ser Francia, Gran Bretafia'®3, Bélgica o la Unidn Soviética, en barcos
como el vapor-correo Habana, en el cual, concretamente, se llevaron a cabo algunas
salidas masivas de ninos, de hasta incluso alrededor de cuatro mil*°4,

Yo fui uno de los ninos que fueron evacuados a Francia cuando la Guerra. Creo que
iban unos dos mil a Francia y otros mil a Rusia. Nos embarcaron en un trasatlantico°s,
el ‘Habana’, en Portugalete y nos sacaron de Espana. (...) Yo fui a Nimes y alli estuve vi-
viendo con una familia valenciana que me acogi6 hasta que me devolvieron con mis
padres. (...) Cuando volvi, tenia yo ya unos diez afios y poco después me vine con mi
madre aqui a Barcelona.

(Varén, vizcaino, 63 afiostot)

Mi madre no queria que me fuera, pero mi padre la convencié. Le dijo: ¢Pero qué
quieres? ique le maten? (Que le caiga una bomba?
(Varén, vizcaino, 67 afiost?)
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Una de las (ltimas aldeas de Vizcaya antes de entrar en la provincia de Santander. Aguirre dirigi6 desde alli la evacuacion
hacia el Oeste.

Declaracién del Lehendakari Aguirre recogida en Bastarreche et al. (1987). Capitulo 14: “El hundimiento de Euskadi”.

En referencia al caso concreto de Gran Bretafia, ver Fouce (1986, inédito). La ensayista y escritora catalana Maria Teresa
Pamies, implicada y gran conocedora del exilio vasco en Catalufia, en su novela La filla del gudari sefiala que: “El Gobierno
Vasco en el exilio financiaba el funcionamiento de modestas colonias de refugiados y las organizaciones antifascistas de
Gran Bretafa aportaban cosas importantes: maestros y educadores que trabajaban solidariamente en el ambito cultural y
artistico sin interferir en las actividades de la cultura estrictamente vasca: ensefianza del euskera, los coros y canciones
tradicionales y los grupos de danzas y de teatro que mantenian viva la identidad nacional del colectivo desenraizado de la
tierra” (1997:114). Igualmente, hace decir a uno de sus personajes —una mujer vasca que, cuando nifa, durante la Guerra,
habia estado refugiada en Catalufia-: “Desde Figueres no nos volvimos a ver; cuando acab6 el bombardeo nos subimos a
un camion y dos horas después estdbamos en Perpinya, donde el delegado del Gobierno Vasco nos tenfa preparado un re-
fugio de transito. Nuestro destino era Inglaterra, donde ya funcionaba una colonia para nifios de Euskadi” (op. cit.:101).

Con respecto a los nifios de Euskadi, vemos c6mo, segtn los servicios vascos de asistencia social, el nimero de nifios eva-
cuados en abril de 1938 ascendia a 37.930: 22.234 en Francia; 6.200 en Catalufia; 3.956 en Gran Bretafia; 3.201 en Bél-
gica; 1.889 en la URSS; 245 en Suiza y 105 en Dinamarca.Cf. El exilio espafiol en la Guerra Civil (1995).

Elinformante menciona el “Habana” como un trasatlantico. Se trata, sin embargo, como hemos dicho anteriormente, de
un vapor-correo. Fouce (op. cit.) sefiala asimismo que “El Habana, viejo vapor propiedad del Gobierno Vasco adaptado
para el transporte de refugiados, iba acompafiado por un destructor espafiol y el yate Goizeko-Izarra”.

Declaracién tomada en 1992.
Declaracién tomada en 1995.



El17 de junio de 1937, dos dias antes de la caida de Bilbao, se habia evacuado la
ciudad: “Mas de doscientos mil vascos han abandonado su pueblo por no querer con-
vivir con los invasores” (Aguirre, 1978:172). En la (ltima semana, “50.000 personas es-
capan a Bayona en el Seven Seas Spray, contratado por el gobierno de Euzkadiy en el
barco francés Bobie” (Rojas, op. cit.:49). La salida se orient6 hacia el Oeste y ciudades
como Santander o Avilés fueron destino temporal de los refugiados:

(...) Pequefio, pero bien pequefio. Eran sitios donde yo no habia estado, no habia
oido hablar nunca. (...) Y luego como borregos, p’alla, ivenga! ivenga gente! Yo no
sabia nidonde estaba (...)

(Varén, vizcaino, 68 afos)

El Gobierno Vasco, presidido por el Lehendakari Aguirre, se dirigié también hacia
Santander, a través de un puente aéreo hasta Torrelagunay desde alli, en un vuelo
sin escalas hasta Reinosa, todo ello facilitado, in extremis, por el ministro Indalecio
Prieto. Ya en Santander:

La triste situacion que arrastraban los miles y miles de ciudadanos vascos emi-
grados hizo que nuestras gestiones para la evacuacién se multiplicaran y tanto noso-
tros como el Sefor Irujo —entonces ministro de Justicia de la Repuiblica— pusimos en
ello toda nuestra alma. La evacuacién no sélo se referia a la poblacién civil, sino tam-
bién al pavoroso problema creado por los ocho mil heridos hospitalizados, para cali-
ficar de alguna manera el hecho de su establecimiento en Santander (Aguirre, op. cit.:
189).

Casi nos morimos. Aquello (Santander) era... demencial, vamos. Inexplicable. Des-
graciadamente nos esperaban mas dias como aquéllos (...)
(Varén, vizcaino, 82 afios°8)

Otro de nuestros informantes, en unas memorias que publicé antes de morir
sobre la etapa de su participacion en la Guerra Civil, escribe al respecto:

Elrecuerdo de su paso por Santander no tendra para los vascos nada de agradable
ni acogedor.
(Sarasola, 1992:285)

La situacién en Santander se convirtié en desesperada. La ciudad fue escenario
de revueltas originadas por un alzamiento de la V Columna. La gente utilizaba todas
las embarcaciones de que podia disponer para poder huir a Asturias o a Francia.
Gamir, Ulibarri, Leizaola, Aguirre y otros dirigentes vascos huyeron en avién hacia te-
rritorio francés (cf. Thomas, 1967:553-554). En Biarritz, esperan a Aguirre su esposa
e hija, llegadas a Francia meses antes, en las evacuaciones organizadas para mu-
jeres, ninos y ancianos.

108 Declaracion tomada en 1996.
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Barcelona como destino

Nosotros éramos lo que se llamaba Rojos y huyendo de Franco, pues vinimos
desde Eibar a Bilbao, de Bilbao a Santandery de Santander a Avilés. Después, desde
alli, nos fuimos por mar hasta Burdeos*®? y de Burdeos volvimos a pasar la frontera
hasta aqui (Barcelona).

(Varén, vizcaino. 68 afios'0)

Las palabras de este informante, que llegd a Barcelona en 1937, son reveladoras,
ya que describe el camino seguido por les emigrados desde la salida de Bilbao hasta
qua pasaron nuevamente la frontera a territorio republicano por la zona catalana.
“Aquella noche en que empezaron a llegar los de Asturias y de Vasconia a Puigcerda
la recuerdo como una cosa dantesca*'”. Se desplazé un importante —e indefinido—
ndmero de vascos hacia Catalufia. En un pequefio articulo publicado en el diario “La
Vanguardia” en enero de 19382, en el cual se relaciona el orden de racionamiento
de los vascos de Barcelona, se referencia un nimero de personas alrededor de las
cinco mil cuatrocientas. El nidmero, sin embargo, era seguramente muy superiori’3,
La gente habia llegado por distinas vias; algunos estaban registrados, otros no.
Otros, llegados durante o después de la Guerra, utilizaron redes familiares como
contacto para su traslado e instalacion en Barcelona o Cataluha®4.

Teniamos familia en Barcelona. Nos ayudaron al llegar (...) (Pero) Luego nos tu-
vimos que buscar casa donde estar. (...) Era (...) un momento (...) dificil para todos.
(Varén. Vizcaino, 67 afios?5)

La escritora Maria Teresa Pamies, miembro en los afios treinta de la Joventut So-
cialista Unificada de Catalunya (JSUC) y con fuertes nexos con los refugiados vascos
y sus instituciones, sefiala en un reciente libro como el Gobierno Vasco —ya en el

109 | a ciudad francesa de Burdeos se habia convertido en estos momentos de conflagracion en un importante centro de aco-
gida y distribucién de refugiados, tanto espafioles en general, como para los vascos en particular. Funcionan, en este sen-
tido, asociaciones tales como el Commité National Catholique d’Accueil aux Basques, creado en Burdeos y que “habfa ac-
tuado eficazmente en el socorro de los fugitivos de Euskadi (y que proveia de) cantidades importantes de viveres”
(Raguer, op. cit.:503).

10 Entrevista llevada a cabo en 1988.

m  Xavier Casademunt, responsable de la Comisaria de Refugiados de la Generalitat de Catalunya en el afio 1937. Declaracion
en Fabre (1983:17).

12 7| gVanguardia”. Barcelona, 29 de enero de 1938.

13 Una noticia de La Vanguardia del 2 de diciembre de 1937 nos da un nimero de alrededor de 150.000 vascos en Cataluiia
(cf- Bou, 1994:34). La Delegacién vasca en Barcelona se impondra, entre sus cometidos, la dificil elaboracién de un censo
de residentes y refugiados vascos.

114 Tanto a nivel particular como publico. Una noticia de La Vanguardia, del dia 11 de mayo de 1937, expone: “Se ruega encare-
cidamnte a los vascos residentes o refugiados en Cataluia (que) cuenten con familiares que se hallan en Vizcaya, pasen
por el Departamento de Asistencia Social de esta Delegacion, al motivo de indicar si al ser evacuados aquellos de Vizcaya,
les pueden recibir en sus domicilios y la ayuda que les pueden prestar. Asimismo, esta Delegacién hace igual llamamiento
atodas cuantas personas de espiritu humanitario estén dispuestas a ceder a los refugiados procedentes de Vizcaya,
pisos, torres y toda clase de alojamiento”.

15 Declaracién tomada en 1996.



exilio— organiz6 y financi6 refugios para atender a la poblacion civil vasca evacuada
en Cataluna. Se habilitaron tres refugios en diferentes localidades de la provincia de
Girona: Breda, Anglés y La Sellera®. Reunieron centenares de mujeres, ancianos y
muchos nifios, que siguieron los estudios interrumpidos por la Guerray el éxodo.
Fueron inscritos en las escuelas locales, con escolares catalanes y refugiados de
otras zonas “liberadas” por las tropas facciosas. Se organizaron clases de euskera
para los ninos vascos en los mismos refugios. El de La Sellera se convirtié en una co-
lonia exclusiva para los nifios huérfanos, hijos de caidos en el combate o desapare-
cidos (Pamies, 1997:14,24).

La saliday permanencia de los nifios vascos en los destinos fuera de Espafia
plantearia posteriormente algunos problemas a la hora de la repatriacion. En refe-
rencia a estos ninos exiliados, vemos que el comité de repatriacidn de los nifios
vascos se negaba a devolverlos a la peninsula, ya que “se sabe que mas de un millar
de padres se encuentran en la Espafa republicana (...) Acontecimientos recientes, in-
cluyendo la destruccién de un centro de ninos refugiados en Barcelona muestran la
dificultad de enviarlos a estas regiones''7”. Con Relacién a la repatriacion de los
nifios cuyos padres se encontraban refugiados en Barcelona, Fouce (ibid) sefnala que
“los padres de 23 ninos refugiados en Catalunya nos pidieron que les enviasemos a
sus hijos. Dieciocho mas lo eligieron ellos mismos, mayores de catorce afios. Debido
a la situacién de Barcelona, no se envian mas desde entonces!8”,

Tiempo y espacio simbdlicos del exilio vasco en Barcelona.
El caso del Gobierno Vasco

El delegado del Gobierno Vasco en Cataluia, Luis Areitioaurtena, sera uno de los
acompanantes del Presidente Aguirre en su viaje a Barcelona®? en julio de 1937, pro-
cedente de Valencia—sede en aquel momento del Gobierno de la Republica espa-
fiola, donde se traslad6 desde Madrid el 17 de junio de 1937. El avidn del Lehendakari
aterriz6 en el campo de aviacion de Reus (Tarragona) el jueves 22 de julio, a las 16:27
horas. Tras el homenaje de las autoridades se trasladé desde alli en automévil hacia
la ciudad condal, parandose y recibiendo diversos homenajes en diferentes locali-
dades catalanas, como Tarragona, ’Arboc o Vilafranca del Penedés?2°.

16 Para la atencion a los refugiados vascos, el gobierno de la Generalitat de Catalunya habia puesto también a disposicién de
la Delegacién vasca el balneario de Ribes de Fresser (Ugalde, op. cit.:622).

17 Cf. Fouce (1986:62); cita procedente de The Times, Londres, 7 de febrero de 1938.
18 | anota procede de The Times, Londres, 26 de agosto de 1938.

19 |afinalidad del viaje era también y principalmente, de caracter politico, buscando apoyo Aguirre para su proyecto de tras-
lado de tropas vascas a través de Francia, con la finalidad de atacar a las tropas nacionales por la retaguardia navarray re-
conquistar, de este modo, Euskadi. No es nuestro cometido extendernos sobre este particular, aunque nos parece cohe-
rente sefalarlo desde esta anotacion aclaratoria.

120 F| Noticiero Universal. Barcelona, viernes 23 de julio de 1937, p. 1.
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Edificio Elkano, del Paseo
de Grdcia, 60, donde estuvo
ubicado el Gobierno Vasco
en el exilio durante la
Guerra Civil.

Alas 20:15 horas lleg6 a Barcelona, donde fue recibido por el alcalde de la
ciudad, Hilari Salvadé, en la carretera d’Esplugues. Finalmente fue recibido en la Ge-
neralitat por el President Companys y en la plaza de la Repiblica se le rindi6 un im-
portante homenaje y le fue otorgado el trato de huésped de honor de la ciudad??:.

En la rueda de prensa que tuvo lugar en Barcelona, el Lehendakari manifesté:

Tengo una magnifica impresién del viaje. En todos los pueblos se notaba una ex-
plosién de afecto sincero y profundo. Me llamé la atencién especialmente la generali-
zacion de los gritos de iGora Euzkadi!, perfectamente pronunciados por los catalanes.
Quisiera que hiciesen constar mi agradecimiento hacia este pueblo hermano que viene
demostrandome tanta simpatia??2.

En alocucién por radio el mismo dia 23, dijo:

En estos momentos en que Catalufiay Euzkadi luchan unidas deben quedar al
margen todos los pesimismos. La victoria ha de ser nuestra??3.

121 | g Vanguardia, viernes 23 de julio de 1937, p.2.
122 | g Vanguardia, 24 de julio de 1937, p. 1.
23 |bid., p. 2.
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Detalle de la estatua de
Elkano que preside la
fachada del edificio donde
estuvo la sede del Gobierno
Vasco.

Un articulo, elaborado por Rovira i Virgili, expresa de la manera siguiente, desde
la prensa catalana, el apoyo de Catalufia al Gobierno exiliado de Euzkadi:

Presidente Aguirre, Presidente sin tierra, sois el jefe de la nacién vasca, porque en-
carnais su espiritu, su tradicién y su voluntad. Recobraréis la tierra, vuestra tierra, hoy
pisaday no conquistada por los invasores... En las horas de adversidad, mas que en
las de prosperidad, los hombres y los pueblos conocen a los amigos. El Presidente
Aguirre podra comprobar estos dias que la amistad de Cataluia por Euskadi es sélida,
profunda, entrafiable. La nacién vasca temporalmente caida es querida y admirada
como siempre por la nacién catalana... Si, cosa que no creemos, su tierra hubiese de
tardar mucho en ser recobrada, los catalanes les ofreceriamos un trozo de nuestra
tierra para que la nacion eliscara encontrase otra tierra pairal'24.

Barcelona se convertiria a partir de ese momento en la sede provisional del Go-
bierno de Euzkadi, con el traslado del resto del ejecutivo autonémico vasco a la ca-
pital catalana. Su nombre fue modificado y paso de llamarse Delegacion General de
Euzkadi en Catalunya a llamarse Gobierno Auténomo de Euzkadi-Delegacion en Ca-
talunya y se creo6 la figura del subdelegado, que recayé en José de Arechavaleta

124 | a Humanitat, 24 de julio de 1937, citado en Bou (1994:16).
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Vascos en Barcelona

Placas conmemorativas de la ubicacion del Gobierno Vasco en el exilio en el edificio Elkano, Paseo de
Grdcia, 60.

(Ugalde, op. cit.:626). La sede se instal6 en el nimero 60, 22 piso, del Paseo de
Gracia y vendria a anadirse a otras instituciones vascas ya existentes en la ciudad,
como el cuartel de las milicias vascas, sede del ejército de Euskal Herria en Barce-
lona, situado en la calle Mallorca; la CaAmara Oficial Vasca de Comercio, Industriay
Navegacion (Euzkatarren Saleroste Lanagutza eta Itxaskuntza Zaingo Etxenagusia),
en la calle Valencia, n? 266 —en la sede de lo que habia sido la primera Delegacion
vasca en Barcelona—, la Delegacion del Gobierno vasco propiamente dicha, en la
misma direccion del paseo de Gracia—o de Pii Margall-, donde en marzo de 1937 se
instalaria la emisora de radio de la Delegacion General de Euzkadi; y otro local en la
calle Pelayo 56, 22.12125; |a residencia Guinardd, dependiente de la Delegacion de
Euzkadi®2®; la representacion y oficinas del PNV y Euzkadi Buru Batzar, primero en la
rambla de Catalunyay después al ser dafiada la sede por un bombardeo, en la calle
Roger de Lliria; el Barzelonako Eusko Batzokia; el Secretariado Vasco, en la calle
Pablo Iglesias n? 21; la casa de Euzkadi o Euskal Etxea, en la Gran Via; el Hospital de
Euzkadi®?7; o el local de la calle del Pi nimero 5 —el palacio de los barones de Malda-,
donde el Gobierno de Euzkadi instalé el servicio de refugiados y evacuados, ademas

125 |aexistencia de este local aparece citada en Bou (1994:34) a través de noticias de prensa no especificadas. Descono-
cemos la funcién exacta de dicha sede.

126 Cf. Euzkadi’ko Jaurlaritza’ren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, (sf.:sp.). Desconocemos la direccién y la funcién exacta de
dicharesidencia.

127 Ninguno de nuestros entrevistados ha sabido darnos directamente noticia alguna de primera mano de este hospital ni de
su ubicacién. Sin embargo, una noticia de La Vanguardia, de 11 de mayo de 1937, expone lo siguiente: “Habiéndose habili-
tado un hospital organizado por el Departamento de Sanidad del Gobierno de Euzkadi, todos los vascos que por las cir-
cunstancias actuales se encuentran precisados a residir en Barcelona pueden dirigirse a dicho centro benéfico a consulta



de la Capilla Vasca de Barcelona. En el mismo edificio tenia también su sede la Gure
Etxea*?8, la sede de Emakume Abertzale Batza*?9.

Teniamos el Gobierno instalado alli, en la Travesera de Gracia y si, ibamos por alli,
pero, vamos, no teniamos, asi, contactos. No éramos personas influyentes.
(Varén, guipuzcoano, 68 anos3°)

En un articulo editorial de 1938 que introduce el libro Album d’Euscadi, panegi-
rico histérico-ideolégico de la nacién vasca en lengua catalana, los editores expresan
lo siguiente: “Una vez mas, el nombre de Euscadi ha devenido el centro aglutinante
de admiraciones y simpatias. Los hijos del Pais Vasco, uno de los pueblos méas puros,
sino el mas puro, entre los viejos pueblos de Europa, saga antiquisima, de ascen-
dencia archimilenaria; los hijos de este Pais Vasco son recibidos por todas partes con

por sus dolencias. Estas seran las que siguen: Medicina general, todos los dias de 10:30 a 12; nariz, garganta y oidos,
martes jueves y sabados de 4 a 5; odontologia, lunes, miércoles y viernes de 4 a 5:30. Estos servicios funcionaran a partir
del dia 23 de los corrientes. El referido hospital se encuentra situado en la Avenida Ascaso, 110 (Barrio de la Salud)”. Por
su parte, Ugalde (op. cit.:628) destaca que el Hospital de Euzkadi estaba situado en la Avenida Virgen de Montserrat, en
un edificio cedido por el gobierno francés e inaugurado en noviembre de 1937. Igualmente, sefiala la existencia, a partir de
noticias de prensa de Euzko Deya, nims. 90y 135, de enero y noviembre de 1938, del “Hospital Gernika de Canovelles, la
Clinica Quirdrgica Otxandiano y el Sanatorio Antituberculoso de Montealegre”. Butrén (1999) sefiala en su reportaje sobre
los vascos en Catalufia la existencia de los “hospitales de Euzkadi, Gernika y Otxandiano”.

128 |jteralmente: “Nuestra casa”.

129 Laasociacion de mujeres vascas nacionalistas, presidida por la Sra. P. de Alaba. Cf. también al respecto Raguer
(1976:497,488).
130 Declaracién recogida en 1988.



Placa municipal del
edificio Elkano, sede del
Gobierno Vasco durante su
exilio en Barcelona.

vivisimo afecto; y particularmente la tierra catalana se alegra de albergar en su hogar
a la maxima representacion de Euscadi, con un tan nutrido contingente de vascos”
(Album d’Euscadi, 1938:6).

Nuestro pueblo y, por tanto, nuestro gobierno se han trasladado a Barcelona con
todo su bagaje politico y social. No se descuida ninguno de los aspectos. (...) Fun-
cionan en Barcelona Euzko Etxea, Emakume Abertzale Batza, grupos de ezpatadant-
zaris, gorularis'3'y todo cuanto contribuye a perdurar como pueblo.

(Estornés, 1979:387)

Las palabras de Estornés que acabamos de citar en referencia a su estancia en
Barcelona son mucho mas que significativas. Euzkadi (“nuestro pueblo”, los vascos)
se ha trasladado a Barcelona con todo su bagaje. Y en el nuevo lugar de residencia
(Barcelona) se ha puesto en funcionamiento “todo cuanto contribuye a perdurar
como pueblo”. Es decir, aquello que permite al grupo una recreacion del nosotros,
aquello que permite (re)construir la identidad grupal en el espacio de emigracion, asi
como llevar a cabo una reivindicacion especifica de la misma (de ese nosotros) vy, por

131 Hemos visto al respecto, en el apartado anterior, al hablar de la Semana Pro-Euzkadi, diversas manifestaciones culturales
de este tipo.



Fachada del Palacio de los
barones de Malda, donde
se celebraban las misas
vascas durante la Guerra
Civil.

lo tanto, nos permite hablar de una etnicidad especifica. Cuando Euskadi estaba en
Barcelona, lo estaba con todo su bagaje social, cultural y politico.

Gentes que emigran.
Hacia una construccion de la diaspora vasca en Cataluiia

Barcelona se convertira, progresivamente, en la ciudad mas importante que per-
manece “libre”, sin haber sido tomada por las tropas nacionales en la zona republi-
cana, junto a Madrid, hostigada y sitiada. El 1 de noviembre de 1937 se trasladara tam-
bién a Barcelona, desde Valencia, el Gobierno de la Republica, presidido por Manuel de
Azafa. De este modo, en el otofio de ese mismo afio, se encontraran en la capital cata-
lana tres gobiernos legales: el catalan, el vasco y el republicano (cf. Termes, 1989:415).

Esta actividad politica y cultural vasca en la ciudad, que ya hemos mencionado
mas arriba a través del discurso de nuestros informantes y de algunas otras citas, se
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manifiesta cotidianamente. En enero de 1938, los socialistas vascos, también exi-
liados fuera de Euskadi32, celebran diversas reuniones en Barcelona:

En locales puestos a su disposicion por la ejecutiva nacional de su partido, se han
venido reuniendo estos dias los elementos representativos del socialismo vasco, ac-
tualmente residentes en Catalufa.

Los vascos acogidos a la hospitalidad de Catalufia estan seguros de que se dara
aqui la unanimidad en la luchay en el sacrificio que fue ejemplo admirable brindado
por los vascos en la defensa de su tierra natal33.

Igualmente, se organizan en Barcelona cursos de euskera para la poblacién
vasca residente y para los interesados en general, como es el caso de la “Inaugura-
cién de un curso de euzkera en la Biblioteca Apel-les Mestres!34”.

El 29 de enero del mismo ano, Julio Jauregui Lasanta, diputado a cortes por Viz-
caya, toma posesidn en Barcelona de su cargo como Delegado del Gobierno de Euz-
kadi, en sustitucidn de Luis Areitioaurtena, nombrado por la Repiblica embajador en
Ankara®35, Al mismo tiempo, el Comisariado de Propaganda de la Generalitat de Cata-
luha editaba obras relacionadas con el Pais Vasco, como el relato novelado “El dolor de
Euzkadi”, de Pedro de Basaldua (cf. Basaldua, sf), secretario del Presidente Aguirre3®.

Entre los problemas, a nivel social, a los que la Delegacién —bajo los auspicios
politicos del PNV y en especial bajo la mano directora, desde el principio, de don Ma-
nuel de Irujo—se enfrenta en Barcelona, se encuentra el de la voluntad, por parte de
la representacién vasca, de mantenimiento del culto religioso en Cataluiia y, espe-
cialmente, en Barcelona. En un momento de especial anticlericalismo, en el cual las
vicisitudes para el mantenimiento del culto catélico en la zona republicana son real-
mente importantes!37, comienza a funcionar en Barcelona, en los locales de la calle
del Pi, n® 5 —como hemos mencionado anteriormente, en el edificio que habia sido el
palacio de los barones de Malda®38- la Capilla Vasca de Barcelona. Su antecedente
inmediato habia sido la “misa de los vascos”, que se celebraba en un local situado en
la Rambla de Catalunya, n? 9 (Onaindia, 1980:415). Como este mismo autor destaca
(op. cit.:415-416.) con relacion al catolicismo vasco, “la actitud de los vascos era una

132 No hemos de olvidar que los socialistas vascos formaban parte, en coalicién, del gobierno del Lehendakari Aguirre, con
tres carteras: Trabajo (Juan de Toyos), Asistencia Social (Juan Gracia) e Industria (Santiago Aznar).

133 LaVanguardia, Barcelona, 26 de enero de 1938, p. 6.

134 La Vanguardia, 11 de junio de 1937, citado en Bou (1994:19).

135 Citado en Ugalde (op. cit.:627).

136 Aunque el libro no tiene fecha de edicién, sabemos que fue acabado de redactar en Bilbao, en junio de 1937 (fecha, como
hemos visto anteriormente, de la caida de la ciudad). La publicacién, en Barcelona, se debi6 de llevar a cabo aproximada-
mente entre el segundo semestre de 1937 y el primero de 1938, que es cuando aparece resefiado en la prensa barcelo-
nesa. Existe un ejemplar del libro en la biblioteca de la Universitat de Barcelona. Agradecemos desde aqui al historiador
Jordi Bou su colaboraci6n en la blsqueda de este ejemplar.

137 Cuando menos y seglin Raguer (1976:501), existia a nivel politico un “criterio repetidamente expresado de evitar el culto
piblico”.

138 El “palacio de la Marquesa de la Malda”, segtin el Padre Onaindia (1980:415).



excepcion que pocos acertaron a comprender (...) Asi, pues, la capilla vasca en Bar-
celona fue en su dia la Ginica manifestacion religiosa en la zona republicana”.

Segln Raguer (op. cit.:497), “la capilla estaba instalada en uno de los mejores
salones del palacio y alin podia ampliarse retirando las puertas corredizas que co-
municaban con las habitaciones vecinas, hasta llegar a una capacidad de unas sete-
cientas personas” (cf. Onaindia, op. cit.:415). De la capilla se encargaban las mujeres
del Emakume Abertzale Batza, que tenian su sede —Gure Etxea— en el mismo edificio,
como hemos visto lineas atras. La primera misa dominical corri6 a cargo del Padre
Onaindia, quien comenta: “Fui yo quien predic6 el primer sermén en una misa domi-
nical. Mis palabras fueron primero en euzkera, explicando brevemente el Evangelio
del diay seguidamente hice otro tanto en castellano39” (Onaindia, op. cit.:416). El
primer responsable de la Capilla fue el Padre Hilario de Uranga, aunque los servicios
religiosos acostumbraban a correr, habitualmente, a cargo de religiosos catalanes
(op. cit.:498), siempre previa aprobacion de la autoridad eclesiastica—en este caso,
el padre José M2 Torrents, vicario general tras la muerte del obispo de Barcelona, el
vasco-navarro Manuel Irurita.

A pesar de que la Capilla habia sido autorizada (inicamente para el culto pri-
vado®4©°, el incremento de los actos celebrados y la creciente afluencia de fieles la
fueron convirtiendo en cada vez mas populary frecuentada. En marzo de 1938, el
Padre Uranga paso6 a encargarse de la capellania del Hospital de Euzkadiy le sucedié
en la Capilla Vasca el Padre Alberto Onaindia. Sin embargo, los bautismos que el
Padre Uranga llevaba a cabo en el Hospital de Euzkadi eran inscritos en el registro de
la Capilla. Por su lado, la Delegacién General de Euzkadi en Catalufia llevaba el re-
gistro de la colonia vasca de Barcelona (Onaindia, 1980:416).

La Delegacion, asimismo y en especial a través de su impulsor y maximo respon-
sable, el Ministro de la Replblica y representante del PNV, don Manuel de Irujo, man-
tenfa amplias relaciones con las fuerzas politicas catalanas, muy especialmente con
aquéllas que se encontraban mas o menos cercanas ideolégicamente al Partido Na-
cionalista Vasco, como era—y continda siendo— Unié Democratica de Catalunya
—ambas formaciones son, por ejemplo, socias en la Internacional Democristiana.

Barcelona se convierte progresivamente en este momento de conflicto en un en-
clave privilegado: por un lado se trata de una ciudad considerablemente grande
—que empiezaya a acusar el efecto de las oleadas migratorias de caracter econ6-
mico-laboral-, capital de la (inica regidn del Estado espafiol, juntamente con Eus-
kadi, que poseia en ese momento un Estatuto de Autonomia y que contaba con un
importante sector nacionalista.

139 Esta explicacion del sacerdote vasco en torno al idioma de expresion durante la misa tiene su importancia y sera retomada
mas adelante cuando hablemos sobre los servicios religiosos vascos en Barcelona en el momento actual.

140 E| propio Lehendakari Aguirre “(...) Cada domingo acude a misa, en el local autorizado para los oficios en la plaza del Pino”
(Rojas: op. cit.:55).
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Los catalanes y los vascos solamente se incorporan a los gritos de ‘Visca Cata-
lunya’y ‘Gora Euzkadi’, en los cuales vacian sus ansias democraticas de sentido uni-
versal, uniendo a éstas la Libertad nacional de su pueblo respectivo. Consejo Nacional
Vasco. 1991 (1940):173).

La ciudad condal ofrecia, al mismo tiempo, buenas posiblidades laborales en el
marco de una economia que —a pesar de la Guerra— disponia de unos importantes
antecedentes industriales. En los primeros afios de la posguerra, el vacio creado en
el mercado laboral catalan por la Guerra Civil provocé que Cataluiia se convirtiese
en un pais con una importante oferta de ocupacion, ya desde principios de los afios
cuarenta.

Trabajar (durante la posguerra) (...) en lo que podias. Entonces no pasaba como
ahora, que no hay (trabajo) en ningdn sitio. Si no tenfas uno, te ibas a otro y te cogiany
si te pagaban mas en otro, iA ver! iNo estaba el horno para bollos!

(Varén, vizcaino, 68 afnos4Y)

Un tercer aspecto que hay que tener en cuenta es la relativa proximidad de la
frontera francesa, factor de gran importancia en aquellos momentos de conflagra-
cion. El dia 28 de julio, es decir, cinco dias mas tarde de su llegada a la ciudad, el
Lehendakari Aguirre habia pasado ya a territorio francés y se encontraba en Paris, su-
pervisando la situacion de los evacuados vascos en Francia. Algunos de ellos retor-
narian al bando republicano traspasando la frontera catalana42. A través de ésta,
cuando se precipitaron los acontecimientos en el Principado después de la ocupa-
cion de Barcelona el 26 de enero de 1939, mas de cuatrocientas mil personas (entre
personal militar y poblacién civil) pasaron a territorio francés entre enero y febrero
de 1939 en el sector de Catalufia (Soriano, 1989:23). En un primer momento, los ser-
vicios de la Delegacién de Euzkadi seran trasladados a Girona, excepto Defensay
Presidencia, que permaneceran en Barcelona hasta el Gltimo momento. El dia 4 de
febrero cae Girona en manos franquistas. Los acontecimientos se precipitan. Los pre-
sidentes Azana, Companys y Aguirre!43 pasaron a territorio francés44, aunque por
separado —primero lo haria el primero y luego los otros dos, conjuntamente. Azafia y
Aguirre no retornarian nunca mas. Companys lo harfa poco después para ser fusilado
en el castillo de Montjuic el 15 de octubre de 1940.

Pons (1997:164-165) publica el testimonio de un informante donostiarra que
pasé la frontera francesa tras la caida de Cataluia:

Evacuamos Gava, un bonito y acogedor pueblo a dos pasos de Barcelona, donde
pasamos casi tres afios de guerra. Eran las postrimerias de enero de 1939. Era la se-

141 Declaracion recogida en 1997.
142 |aVanguardia, Barcelona, 28 de julio de 1938, p. 8.
143 Presidentes de la Republica espaiiola, de la Generalitat de Catalunya y del Gobierno de Euskadi, respectivamente.

144 ”Junto a ellos pasaban la frontera Manuel Irujo, Julio Jaureguiy los dirigentes catalanistas Josep Tarradellas y Nicolau
d’Olwer” (Garitaonandia, 1990:61).



gunda vez que abandonabamos nuestro hogar. La primera, en 1936, al ser evacuado
IrGin, donde mi padre estaba destinado como carabinero. (...) A principios de 1937, le
destinarian a las playas del Sur de Barcelona —por la zona de Gava y Castelldefels—.
Por otra parte, mi hermano Paco también habia llegado a Catalufa, enrolandose en
la columna vasco-catalana Ramén Casanellas, que se disolveria—por mor de la milita-
rizacion-formandose la 402 Brigada con las Milicias Vascas. La retirada hacia
Francia, en 1939 la hicimos a pie y en camioén, bajo la lluvia, con un frio tremendo,
hambrientos y con la amargura —yo con mis quince ahos— de sentirte impotente ante
tanta desgracia (...).

Igualmente, la escritora Maria Teresa Pamies (op. cit.: ) describe la trayectoria de
uno de sus personajes de una forma que nos resulta enormemente ilustradora:

El Padre Aspiazu habia compartido todas las derrotas en el frente del Cantabrico,
el éxodo hacia Catalufia, la organizacion de albergues para la poblacion civil vasca en
diferentes comarcas catalanas y, cuando se perdi6 Cataluia, sali6 con el grueso de sus
compatriotas a buscar refugio en Francia en las mejores condiciones posiblesy
siempre, como pueblo con una cultura, una manera de sery un proyecto histérico
comuns,

La exposiciéon de Pamies, quien conocié vivida y presencialmente los aconteci-
mientos, nos aporta, nuevamente, elementos interesantes para nuestro analisis. Al
igual que en la afirmacion de Estornés que analizdbamos mas arriba, vemos que
cuando Euskadi estaba en Barcelona, lo estaba con todo su bagaje social, culturaly
politico, y asimismo, cuando los vascos salen nuevamente hacia el exilio francés, si-
guen haciéndolo “siempre, como pueblo con una cultura, una manera de sery un
proyecto historico comdn”.

Segln los datos disponibles, viven en Barcelona—como veremos mas adelante,
en el capitulo dedicado a las caracteristicas sociodemogréficas del grupo estudiado-
mas de ocho mil residentes vascos, un 22,5 % de los cuales, aproximadamente, lle-
garon a la ciudad en el periodo 1935-1940, convirtiéndose ésta en la época de mayor
afluencia de personas procedentes del Pais Vasco. Las fechas resefiadas corres-
ponden a los afos de la Guerra Civil y los primeros afios de la posguerra.

Lainstalaciony estancia del Gobierno de Euzkadiy de miles de refugiados
vascos no es mas que una muestra patente de que Barcelona era en aquel momento
un importante destino; un destino en el cual era—y es— posible establecer y construir
unavida en com(ny un proyecto de futuro; y, por lo tanto y desde esta perspectiva,
un destino definitivo para muchas de aquellas personas que hoy en dia adn residen
en él, compartiendo una cultura, una manera de sery lavoluntad de seguir teniendo
un proyecto histérico comdn.

145 Lacursiva es nuestra.
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LA CONSTRUCCION SOCIOCULTURAL DE LA IDENTIDAD.
LA CONSTRUCCION DE UNA NUEVA TIERRA

Caracteristicas sociodemograficas
del grupo vasco en Barcelona

En las paginas que siguen expondremos brevemente algunos de aquellos as-
pectos que afectan a las caracteristicas sociodemograficas del grupo vasco residente
en Barcelona. A través de ellos intentaremos ofrecer, desde un punto de vista global,
una panoramica aproximativa al colectivo estudiado. Los datos sociodemograficos
nos permiten obtener una vision general —nunca exhaustiva, aunque si Gtilmente
orientativa— sobre el volumen del colectivo, su distribucién territorial, su subdivision
por procedencia (provincias de origen), sus pautas residenciales o su estructura por
sexo y edad, por ejemplo.

Todo ello, evidentemente, siempre desde la precaucién con la que deben ser to-
mados los datos estadisticos. Bien es sabido que la informacién que ofrecen dichos
datos es cuantitativa y, por lo tanto, obtenida y ofrecida con un cierto margen de
error. Asi, por ejemplo y como comentaremos mas adelante, con relacidén con nuestro
tema de investigacion, no todo el mundo que reside e incluso que participa activa-
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mente en la vida asociativa local, esta empadronado en la ciudad4®. Existen, igual-
mente, movimientos residenciales pendulares entre Barcelona y Euskal Herria, etc.
Todos estos aspectos deben ser tenidos en cuenta a la hora de abordar un analisis
desde esta perspectiva o de, simplemente, utilizar los datos que las estadisticas —pa-
drones o censos, por ejemplo—nos ofrecen. Pero dichos datos, sin embargo, to-
mados desde una perspectiva amplia, si que nos permiten, en términos generales,
observar las tendencias migratorias establecidas por el grupo. Como sefiala Mary
Douglas (1998:107): “La poblacion tiene rasgos demograficos, esta clasificada por
edad, por sexos, poringresos, por nacionalidad, porreligion. Siempre hay argu-
mentos a favory en contra de la validez de esos modos de clasificar y los limites de
las clasificaciones se ajustan regularmente”. En este sentido, las tendencias migra-
torias establecidas por el grupo en cuestion, observadas a la luz de dichos datos,
pueden perfectamente servirnos de guia para nuestra posterior aproximacion al
tema de estudio, esta vez desde un punto de vista mas cualitativo; punto de vista
este (ltimo que nos permitira confirmar o refutar, pulir o anadir informacién a los
datos expuestos.

En la medida en que lo creemos de utilidad para una ampliacién de la perspectiva
migratoria y residencial del grupo estudiado, llevaremos asimismo a cabo en este
apartado una aproximacién comparativa entre el grupo vasco y otro grupo inmi-
grante en la ciudad de Barcelona: el andaluz47. Dicha comparacion resulta, en
nuestra opinién, claramente ilustrativa de las diferentes temporalidades y motiva-
ciones de los movimientos migratorios que han tenido durante este siglo como des-
tino el municipio de Barcelona.

La comparacién entre los grupos vasco y andaluz puede permitir observar dos
pautas migratorias distintas, asi como diferentes procesos de adaptacion al nuevo
medio utilizados por los actores mismos, con relacion principalmente al municipio de
Barcelona como destino de residencia. La eleccién del colectivo andaluz como con-
trapunto comparativo es, por un lado, aleatoria, ya que seria licito establecer una
comparacion en términos semejantes con cualquier grupo inmigrante y residente en
la ciudad; sin embargo, por otro lado, no se trata tampoco de una eleccién casual: la
andaluza es, con mucho, la comunidad auténoma de procedencia mayoritaria de la
inmigracion, tanto en Catalufia en general, como en el municipio de Barcelona en
particular—que es el espacio que aquiy ahora interesa analizar mas especifica-
mente. La comparacién entre los grupos vasco y andaluz permitira observar, a través
de fuentes diversas de informacion (padrones y censos, principalmente, aunque

146 En el capitulo siguiente, por ejemplo, al hablar de la Euskal Etxea de Barcelona, observamos que a nivel de junta directiva
se hace una distincién entre aquellas personas que residen todo el afio en la ciudad y aquéllas que lo hacen de manera es-
tacional, como pueden ser los estudiantes, a pesar de que residan en la ciudad la mayor parte del afio. Estos individuos se
encuentran, en su mayoria, empadronados en su localidad de origen o de residencia anterior.

147 En referencia al grupo andaluz en Catalufia utilizaremos basicamente, ademas de los datos estadisticos, las obras de
Emma Martin (1990, 1992, 1998, 1999), junto con algunas referencias, a nivel comparativo, de Jiménez de Madariaga
(1997), quien trabajo en su tesis doctoral sobre la inmigracién andaluza en la Comunidad de Madrid.



también bibliografia publicada, entrevistas, etc.), diferentes pautas migratoriasy
procesos de adaptacion al nuevo medio utilizados por los actores mismos, con res-
pecto particularmente, como hemos dicho, al municipio de Barcelona como punto de
destino final.

Barcelona como contexto.
Apuntes introductorios sobre un marco migratorio

Barcelona se ha convertido, ya desde la segunda mitad del siglo XIX y muy espe-
cialmente durante el siglo XX, en una ciudad atractiva para las migraciones, de origen
principalmente espafiol en un primer momento y con un relativo crecimiento de las
internacionales, sobre todo en las dos Gltimas décadas.

La demografa Anna Cabré (1990:281-283) sefiala que “después de Francia, Cata-
luna fue, junto con algunas regiones hdngaras, uno de los pocos lugares donde la fe-
cundidad comenz6 a bajar alrededor de 1850 y no Gnicamente en el area urbana de
Barcelona, sino también en las zonas rurales”. Asi, vemos como “los saldos migrato-
rios, estimados década por década entre 1900y 1980 (suponen en Catalufia que) una
poblacién que tenia 2.000.000 de habitantes a principios de siglo habia absorbido
3.000.000 en ochenta afios”. Todo esto implica, como destaca la misma autora, que
un 60% largo de la poblacion catalana y muy particularmente en el municipio de Bar-
celona, destino principal de los flujos migratorios48, es fruto directo o indirecto de la
inmigracion, de manera que tres de cada cuatro habitantes de Catalufia hoy, tienen
padres, madres o abuelos que han inmigrado durante el siglo XX, o bien son inmi-
grantes ellos mismos. Hay que destacar, asimismo, que durante todo el siglo XXy
hasta mediados de la década de los ochenta, la inmigracién procede fundamental-
mente de otras areas del Estado espafiol, aunque va siendo reemplazada paulatina-
mente por inmigracion extranjera.

Mientras que en un primer momento, las migraciones proceden en especial del
Pais Valenciano, Aragdn o Murcia, los andaluces iran aumentando progresivamente
su presencia hasta convertirse en la primera region/Comunidad Auténoma de proce-
dencia de la inmigracion, tanto a nivel de Cataluia en general como, principalmente,
de Barcelona y su cinturén metropolitano. Otras comunidades de procedencia, como
Extremadura, las dos Castillas o Madrid, ganaran también peso, aunque con una di-
ferencia considerable, con el paso de las décadas (Domingo y Osacar, 1998). Tras la
regularizacion del aio 1991y aunque con muy poco volumen de personas a nivel

148  Como mencionamos ya anteriormente, entre 1900y 1986, la ciudad de Barcelona y su provincia “han registrado siempre
mas del 80% de la poblacién que vive en Catalufia que reside fuera de su provincia de origen” (Domingo y Osacar, 1998).
Este dato corresponde con el patron de asentamiento espacial de la Comunidad Auténoma, que concentra alrededor del
70% de su poblacion (1996) en el area metropolitana de Barcelona (ibid.).
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comparativo, la inmigracion magrebi se visibiliza notablemente por vez primera, y
continuara aumentando su representatividad hasta el momento actual.

En este contexto general urbano, el grupo vasco desarrolla su cotidianidad.
Como hemos manifestado ya mas arriba, una aproximacién al colectivo estudiado
desde el punto de vista de sus caracteristicas sociodemograficas puede servir como
marco referencial, en términos generales y ser de gran utilidad para una mejor com-
prension posterior de los fendmenos a analizar.

Vascos en Barcelona: caracteristicas socio-demograficas

Un primer dato caracteristico con relacion a los vascos de Barcelona es su relati-
vamente reducido volumen en el ambito urbano, que excede escasamente de las
siete mil personas?49; siempre en comparacion, evidentemente, con el volumen de
otros grupos inmigrantes residentes en el municipio, como es el caso del aragonés,
con mas de sesentay cinco mil personas, o el gallego, con méas de cuarentay tres
mil’5°, En este contexto migratorio, las referencias a la inmigracién andaluza sitlian a
éstaenlaparte mas altade latabla: con mas de ciento cuarentay cinco mil
personas®s?, Andalucia es la Comunidad Auténoma de procedencia con un niimero
mayor de inmigrantes en la ciudad (cf. tabla 2).

Tabla 2. Residentes en Barcelona (municipio) por
Comunidad Auténoma de nacimiento (1991)

CA. N personas
Andalucia 146.199
Aragon 65.086
Extremadura 26.089
Galicia 43.629
Euskadi 7.571

Fuente: Elaboracién propia a partir de Cens de poblacié 1991 (1994).

149 7.571personas, concretamente, segtin el dltimo censo de poblacion de 1991 (1994). Hay que sefialar al respecto que en
1986 encontrdbamos 8.027 personas, segln los datos del Padrd d’habitants de la ciutat de Barcelona (1988). Obser-
vamos, por lo tanto, un cierto descenso en las cifras estadisticas que, como hemos sefialado anteriormente, debe ser to-
mado con cautela.

150 Cf. Cens de poblacio 1991, op. cit.

151 Concretamente, 146.199 personas (Cens de poblacié 1991, op. cit.); 160.127 personas segtn el Padrd d’habitants de la
ciutat de Barcelona, op. cit.



Los periodos de llegada a Barcelona

Uno de los factores mas importantes a tener en cuenta con relacion al grupo
vasco en Barcelona es el que marca sus periodos de llegada a la ciudad condal. Como
podemos ver en la tabla 3, los vascos tienen sus puntos maximos, por un lado, antes
de 1940, por otro, en la década de 1971-1980.

Tabla 3. Periodos de llegada de los vascos a Barcelona*? (municipio)

Anterior a 1940 1941-50 1951-60 1961-70 1971-80 1981-86 ns/nc
1808 1.204 1.055 1.442 1.584 838 96

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos del Padrd d’habitants de Barcelona (1988).

Tabla 4. Vascos empadronados en Cataluiia (generaciones)
(% sobre la poblacién nacida en el resto del estado)

Afos 1911-20 1921-30 1931-40 1941-50 1951-60 1961-70 1971-80 1981-86
1’28 134 2’51 1’29 0’61 0’73 1’90 427

Fuente: Elaboracién propia a partir de INE (1986) y A. Domingo (1997).

El periodo anterior a 1940: La importancia de la Guerra Civil

A pesar, como hemos dicho, de las limitaciones que imponen las estadisticas mu-
nicipales para fechas anteriores a 1940 (tabla 3), podemos observar en la tabla 4 el
importante salto porcentual que se establece entre el periodo 1921-1930, en el cual
los vascos suponen un 1’34% de la poblacion empadronada en Catalufia y nacida en
elresto de Espafay el periodo 1931-1940 —que coincide plenamente con las fechas
de la Guerra Civil espafiola—, en el cual los vascos suponen un 2°51% de dicha pobla-
cién —en unos anos, ademas, de saldo migratorio positivo y ascendente en el muni-
cipioy en Cataluna en general.

A los datos aqui ofrecidos podemos afiadir, comparativamente, los que corres-
ponden a la relacién entre los vascos residentes en Barcelona (tabla 5) y Catalufa
(tabla 6) y la poblacion de cada una de las tres provincias de origen. E igualmente, a

152 E| Padron municipal de habitantes de Barcelona no especifica los porcentajes correspondientes a las décadas anteriores a
1940. Seg(n el Anuari estadistic de la ciutat de Barcelona 1996, en los datos correspondientes a la tabla “Evolucién de los
inmigrantes, 1902-1996”, para el municipio de Barcelona existen datos (inicamente entre 1902 y 1917, para el afio 1929, los
afnos comprendidos entre 1932y 1935 y de 1950 en adelante hasta 1996 (fuente de esta consulta en particular:
http://www.bcn.es/.../anuarig6/cdem21.html). Para suplir en parte esta carencia, tenemos, sin embargo, los datos de las
tablas 3, 4y 5 donde puede observarse el peso porcentual de los vascos residentes en Barcelona y Catalufia con relacién a
la poblacién nacida en el resto del Estado.
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nivel referencial, entre los vascos residentes en Girona, Lleida y Tarragona con res-
pecto a esta misma relacion (tabla 7):

Tabla 5. Naturaleza de los vascos residentes en el municipio de Barcelona con
relacion a la poblacién de la provincia de origen (1920-1986) (en porcentaje)

Provincia Afo 1920 ARo 1940 Afo 1970 Afio 1986
Alava 0’86 121 1’03 0'63
Guiplzcoa 0’49 0’89 0’67 0’69
Vizcaya 0’39 0’75 0’59 0’59

Fuente: Elaboracion propia en base a INE (1986) y Cabré (1991).

Tabla 6. Naturaleza de los vascos residentes en Cataluiia con relacion a la
poblacion de la provincia de origen (1920-1986) (en porcentaje)

Provincia Afo 1920 ARo 1940 Afo 1970 Afo 1986
Alava 102 147 114 0'77
Guiplzcoa 0’58 1’06 0’85 0’84
Vizcaya 0’44 0’88 0’71 0’74

Fuente: Elaboraci6n propia en base a INE (1986) y Cabré (1991).
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Tabla 7. Naturaleza de los vascos residentes en los municipios de Girona,
Lleida y Tarragona con relacion a la poblacion de la provincia de origen

(1920-1986) (en porcentaje)

Residencia y afio

Girona Lleida Tarragona
Origen 1920 1940 1970 1986 1920 1940 1970 1986 1920 1940 1970 1986
Alava 0'06 011 0'04 0'04 0'04 o0'07 0'0o;5 010 0'06 0'08 0'08 0'07
Guiptzcoa 0'03 0'05 0'03 0'04 0'03 0'05 003 0'04 0'03 0'05 0'04 0'07
Vizcaya 0'01 0'06 0'02 0'03 0'02 0'03 0'02 0'02 0'02 0'05 0'04 0'10

Fuente: Elaboracion propia en base a INE (1986) y Cabré (1991).

Podemos observar, tanto para el caso de Barcelona como para el de Catalufia en
general, el incremento que se da, en comparacion, entre los datos correspondientes
21920y a 1940 para todas y cada una de las tres provincias vascas. El periodo 1931-
1940 es muy significativo en lo que a los vascos en Catalufia respecta, como hemos
podido ver en capitulos anteriores®s3, debido muy especialmente al exilio de miles
de personas desde Euskadi tras la caida del pais en manos franquistas en 1937.

153 (f. El capitulo titulado Cuando Euskadi estaba en Barcelona. La migracién vasca hacia Barcelona durante la Guierra Civil

espafola.



Evidentemente, los datos estadisticos no muestran mas que una realidad muy leja-
namente aproximativa —y muy especialmente para el periodo mencionado— basada
en las personas empadronadas en el municipio o en el territorio de lo que hoy es la
Comunidad Auténoma. No reflejan, como es previsible, grandes movimientos pobla-
cionales —mas o menos temporales por una parte, aunque también estables por
otra—como los que llegan a Cataluia procedentes de Euskadi en este momento y que
ocuparan casi el Gltimo tercio de la década resefiada, hasta el exilio definitivo a
través de la frontera francesa. Un pequefio detalle extrapolable al respecto puede ser
el mayor incremento de poblacién de las tres provincias vascas —en especial de Viz-
caya y Alava- en el municipio de Girona, comparativamente con los de Lleida y Tarra-
gona, entre 1920y 1940. No hemos de olvidar que Girona es la capital de provincia
catalana que tiene una mayor proximidad con la frontera francesa y a cuyo territorio
provincial llegan en primer término los refugiados vascos procedentes de Euskadi a
través de Francia (Fabre, 1983:18-19), ademas de ser en diversos municipios de Gi-
rona —concretamente en Breda, Anglés y La Sellera (Pamies, 1997:14,24)— donde el
Gobierno Vasco habilita diversos refugios temporales para su poblacién exiliada.

La década de los setenta: Nuevo aumento de la inmigracion vasca

A partir de los afios cuarenta, una vez finalizada la Guerra Civil espafola, la mi-
gracién vasca hacia Cataluia en general y hacia el municipio de Barcelona en parti-
cular, iniciara su descenso, hasta que a principios de los afios sesenta empieza una
débil remontada que acabaréa afianzandose, finalmente, durante la década 1971-
1980154, Para la observacién de este hecho, contamos con los datos ofrecidos tanto
en latabla 3 como en las tablas 4, 5,6 y 7. Con relacién a los expuestos en la tabla 4,
sin embargo, hay que destacar que entran en juego mas factores que el simple des-
censo numeérico de los inmigrantes y que deben ser tenidos en cuenta; muy especial-
mente el hecho de que, en conjunto, los inmigrantes originarios del resto del Estado
espahnoldisminuyen su presencia en la ciudad, en general, en proporciones dife-
rentes, cosa que influye notablemente en las consideraciones a tener en cuenta
sobre un grupo determinado como puede ser, en nuestro caso, el vasco. En este sen-
tido, un acusado descenso de, por ejemplo, el grupo mayoritario (andaluz), puede
hacer aumentar, comparativamente, el peso de otras colectividades inmigrantes, a
pesar de que éstas no hayan variado —e incluso hayan disminuido— su volumen en
términos generales. Los datos que observamos en la tabla 2, en tanto que nimeros
absolutos y aunque son reafirmados por los de la tabla 4, dan una informacién mas
directa sobre los hechos expuestos.

154 Seglin Del Campo y Navarro (1987:100), el Pais Vasco presenta, para el afio 1981, una emigracién de 179.578 personas, un
11'05% de la poblacién vasca —el porcentaje de inmigracion hacia el Pais Vasco de ese mismo afio es, sin embargo, clara-
mente superior: de un 32’53%. Para el afio 1970, ese porcentaje era del 9’04%. El total de emigrantes mayores de 11 afios
fuera de la Comunidad Auténoma de Euskadi es, entre 1970y 1981, de 94.105 personas (op. cit.:94). Asimismo, cabe des-
tacar que entre los afos 1975-1981y por vez primera desde la década 1901-1910, el saldo migratorio del Pais Vasco es ne-
gativo, con la pérdida de 40.821 personas (entre 1971y 1975, el saldo migratorio habia sido positivo, con un balance favo-
rable de 64.213 personas) (op. cit.:86). En este sentido y junto a la migracion de vascos, hay que tener también en cuenta
también, sin embargo, en estas cifras, el fendmeno de la remigracion.
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Con respecto al relativo aumento de vascos que observamos en el municipio de
Barcelona a partir de la década 1971-1980 —aunque ya a partir de la década anterior
comenzamos a notar en cierta medida este aumento (cf. tabla 3)- en comparacion
con las anteriores, éste merece en si mismo algunas observaciones especificas. En
primer lugar, la migracion sigue dirigiéndose muy significativamente hacia Barce-
lona: tanto ciudad, como comarca (Barcelonés) y provincia, aunque con una impor-
tancia cada vez més relativa del municipio en favor de otras poblaciones situadas
dentro de la comarca del Barcelonés o en comarcas cercanas, aunque casi siempre
dentro de la provincia de Barcelona. En la tabla 8 podemos observar la distribucion
porcentual por comarcas de los vascos en Cataluna:

Tabla 8. Distribucion porcentual de los vascos en Cataluiia, segiin las principales
comarcas de residencia (1975, 1981, 1986)

Residentes vascos

1975 1981 1986
Barcelones 63'63 56'59 55'10
Vallés Occidental 6'04 7'28 7'30
Tarragonés 5'66 5'25 5'97
Baix Llobregat 4'94 7'63 6'36
Maresme 2'63 3'59 4'01
Vallés Oriental 2'09 2'45 3'00
Total 84'99 82'79 81'74

Fuente: Elaboracion propia a partir de Cabré (1991).

En la tabla 8 vemos coémo la comarca del Barcelonés, con capital en Barcelona,
pero que cuenta con centros urbanos tan importantes como L’Hospitalet de Llo-
bregat, Badalona o Santa Coloma de Gramenet, es en todo momento el destino in-
discutible de la migracién de origen vasco, con un 63’63%, un 56’59% y un 55°10%
de total de la inmigracion vasca para los afios expuestos (a saber, 1975, 1981y 1986
respectivamente). A mucha distancia, aunque con un peso especifico creciente, le si-
guen las comarcas del cinturén barcelonés: el Vallés occidental, con ciudades impor-
tantes como son Sabadelly Terrassa, con un 6’04%, un 7°28% y un 7°30% respectiva-
mente, para estos mismos afios y tras ella, el Tarragonés, Baix Llobregat, Maresme y
Vallés Oriental. Excepto el Tarragonés?55, todas las comarcas mencionadas perte-
necen a la provincia de Barcelona. Para el afio 1986, el 75°71% de los vascos que re-
siden en Catalufia lo hacen en las cinco comarcas de la provincia de Barcelona que
hemos resefiado en la tabla 8. Vemos, de este modo que, tal como habiamos especi-
ficado mas arriba, la ciudad de Barcelona se convierte en el centro de un area recep-
tora de inmigracion vasca mas o menos concentrada a su alrededor.

En este sentido y como destino principal de la migracién vasca, resulta de un es-
pecial interés resaltar cuéles son las pautas de residencia de los vascos en el muni-
cipio de Barcelona.

155 Cf. también los datos de la tabla 7, con relacion a Tarragona ciudad.



Negocios vascos en
Barcelona.
El anticuario Arkupe.

Tabla 9. Areas de residencia (barrios)
de los vascos en el municipio de Barcelona (1986)

Area N2 personas
Sant Gervasi 1.105
Esq. Eixample 772
Gracia 487
Les Corts 482
Sarria 388

Fuente: Elaboracién propia en base a Padré d’habitants de la ciutat de Barcelona 1986 (1988).

En la tabla superior (tabla 9) mostramos las cinco areas®s® donde reside el mayor
nlGmero de vascos en Barcelona. En estos barrios vive un 42,5%?57 de los miembros
del colectivo mencionado y, curiosamente, podemos observar que entre estas areas
se encuentran algunas de aquéllas que, tradicionalmente, han contado con un es-

156 En este caso concreto, en el padrén municipal, vienen especificadas en el nivel de barrios y no como distritos, unidad habi-
tual utilizada tanto en el padrén como en los diversos anuarios estadisticos de la ciudad y que, por este mismo motivo, uti-
lizaremos nosotros en adelante.

157 En el porcentaje se incluye también Pedralbes (179).



tatus socioeconémico mas elevado (Sant Gervasi, Les Corts, Sarria, Esquerra de I’Ei-
xample. Cf. tabla 11).

En las tablas siguientes mostramos los datos referentes a los vascos residentes

en Barcelona, por distritos municipales.

Tabla 10. Vascos residentes en el municipio de Barcelona por distritos
(total y porcentaje sobre el total de residentes en el municipio)

Distrito Total Porcentaje
. Ciutat Vella 537 6’7
II. Eixample 1.821 22’7
I1l. Sants-Montjuic 684 8’5
IV. Les Corts 66 18’2
V. Sarria-Sant Gervasi 1.497 18’6
VI. Gracia 680 8’5
VII. Horta-Guinardé 566 7’0
VIII. Nou Barris 449 5’6
IX. Sant Andreu 454 5’6
X. Sant Marti 678 84
Total 8.027 100
88 Fuente: Elaboraci6n propia en base a Padré d’habitants de la ciutat de Barcelona 1986 (1988).

Tabla 11. Renta familiar disponible per capita en el municipio de Barcelona,

por distritos (1993)
Distrito Pesetas
Total Barcelona 1.818.790
Sarria-Sant Gervasi 2.507.197
Les Corts 2.340.271
Eixample 2.132.058
Gracia 1.855.484
Sant Marti 1.677.428
Sants-Montjuic 1.604.534
Horta-Guinard6 1.576.981
Sant Andreu 1.551.481
Ciutat Vella 1.295.256
Nou Barris 1.267.627

Fuente: Elaboracion propia a partir de informacion consultada en http://www.bcn.es/catala/barcelon/pre-
senta/anuari/c1401027.htm (enero 1999).

Podemos ver cdmo los cinco barrios en los cuales reside el 42°5% de los vascos
empadronados en Barcelona —incluyendo a aquéllos que residen en Pedralbes—,



forman parte de los cuatro distritos urbanos con mayor renta familiar disponible per
capita de laciudad, todos ellos por encima de la media total de Barcelona. Asi,
vemos que, solamente en los distritos de Eixample y Sarria-Sant Gervasi, reside un
41'3% de los vascos de Barcelona. Si a ello afadimos a aquellos otros que residen en
Les Corts y Gracia (por incluir Gnicamente aquellos distritos que disponen de una
renta familiar per capita disponible superior a la media del municipio), vemos que el
porcentaje asciende a casi un 60% del colectivo (un 58%, concretamente).

Igualmente y analizando especificamente los datos ofrecidos en referencia a los
diez distritos urbanos barceloneses, vemos que un amplio porcentaje de los vascos
que residen en las areas urbanas resefadas han llegado a la ciudad particularmente
entre los anos 1961y 1980. El salto cualitativo a nivel de porcentaje podemos verlo en
la mayor parte de los distritos en el cambio de década que corresponde a los afios
1951-1960 Yy 1961-1970: Eixample, de 12’8% a 16’6%; Sants-Montjuic, de 14’8% a
16’4%; Gracia, de 12’4% a 17°5%; Horta-Guinardé, de 16’8% a 20’5%; Nou Barris, de
14’9% a 18’9%; Sant Andreu, de 11°9% a 17°0%; Sant Marti, de 17°0% a 19’6%; pero
muy especialmente en los distritos de Sarria-Sant Gervasi, en donde pasade 12°4% a
19°3% Yy Les Corts, donde de un 9’4% pasa a un 19°4%. Pero este salto cualitativo
también puede verse en el cambio de década siguiente (de 1961-1970 a 1971-1980)
en determinados otros distritos —algunos de ellos nuevamente coindicentes—: Ciutat
Vella pasa de un 14’9% a un 20’5%; Eixample, de 16’6% a 18’2%; Gracia, de 17°5% a
19°7%; Sant Andreu, de 17% a 21°4%, pero muy especialmente vuelve a ser el distrito
de Les Corts el que presenta un salto mas espectacular: de un 19’4% a nada menos
que un 33’6%. Este mas que significativo aumento consigue compensar con creces el
ligero inicio de descenso que ya en este momento se registra en alguno de los dis-
tritos antes mencionados y que se deja sentir en otros de una capacidad econémica
mas moderada, como Horta-Guinardd (de un 20’°5% a un 18%) o Nou Barris (de
18’9% a 16%), pero también en algln distrito que habia sido especialmente significa-
tivo en la recepcion de personas de origen vasco en la ciudad, como Sarria-Sant Ger-
vasi, que pasa de un19’3% a un 17°2%.

Hemos podido observar, asimismo —y ello se hace patente a través de las entre-
vistas que hemos llevado a cabo durante nuestro trabajo de campo-, algunos otros
aspectos de interés: no se trata, por un lado, de una migracién de caracter politico,
como lo habia sido décadas atras —a pesar de que el factor politico pueda intervenir a
posteriori, o también favorecer las simpatias por la elecciéon de Barcelona como
punto de destino, como podemos ver en capitulos posteriores—; por otro lado, tam-
poco nos encontramos ante una migracion de caracter econémico-laboral con bis-
qgueda de empleo indiscriminada. Mas bien al contrario, es a menudo desde la ocu-
pacién que se posee en el lugar de origen desde donde se accede, por cambio de
destino, a la actual actividad en Barcelona. Este es el caso, por ejemplo, de diversos
ejecutivos de empresas, bancos o cajas de ahorro vascos que tienen filiales en la ca-
pital catalana, asi como de otros técnicos y cuadros medios que han sido reclamados
y/o trasladados desde Euskal Herria.
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La cosa fue porque yo estaba trabajando en esta empresa?>8, pero estaba aln de
pruebay cuando llegd el momento de decirme si me quedaba o no, pues no me decian
nada. Entonces me llamaron un dia para hablar conmigo, vieron que era solteray taly
me propusieron pasarme a Barcelona, a las oficinas nuevas (...) Yo en un principio me
lo pensé un poco, porque, bueno, dejar a mis padres y eso y marcharme sola a Barce-
lona, pues no es que me hiciera mucha gracia; pero, bueno, como me interesaba se-
guiren el trabajo y eso y s6lo iban a ser unos meses, pues me vine. Y ahora ya llevo
aqui (...) diez aflos y no creo que vuelva a casa adin en tiempo.

(Mujer, alavesa, 32 afi0s59)

Unainformacion interesante en este sentido, aunque ya a finales de este pe-
riodo, puede ser la de la distribucion por grupos profesionales de los vascos llegados
y empadronados en el municipio de Barcelona (1986¢°). Vemos que, sobre un total
de 93 personas®®?, alrededor de un 20% corresponderian a las diversas categorias de
directivos'?, profesiones liberales y técnicos superiores; poco menos de un 15% se-
rian otros técnicos, cuadros intermedios y aquellos que corresponderian a la cate-
goria “religiosos, deportistas, artistas y miembros de las fuerzas armadas”63, mien-
tras que s6lo un 13% corresponderian a otras categorias de trabajadores¢4. A pesar
de la poca especificidad de los datos ofrecidos, pensamos que éstos si que nos per-
miten observar una determinada tendencia migratoria que apuntaria hacia la parte
mediay alta de la tabla profesional, con un énfasis menor en las categorias profesio-
nales menos especializadas o cualificadas.

A partir del perfodo 1981-1986, el descenso en los porcentajes correspondientes
aresidentes vascos se convertira en generalizado en la totalidad de los distritos bar-
celoneses. Tan s6lo Sant Andreu (10°4%), Horta-Guinard6 (10°4%), Gracia (11%), Sa-
rria-Sant Gervasi (13%) y Les Corts (15°3%) conseguiran situarse por encima del 10%
sobre el total de residentes en el distrito. Gracia, Sarria-Sant Gervasiy Les Corts con-
tindan siendo los distritos en los que reside, porcentualmente, un mayor nimero de
vascos —aunque no podamos dejar de lado el distrito del Eixample, con una impor-
tante poblaciony entodo momento muy importante, comparativamente, en ni-
meros absolutos. Hay que recordar, sin embargo, que los datos para esta década no
pertenecen a una serie completa, ya que proceden del padrén municipal de 1986y
terminan precisamente en este mismo afio. La tendencia en la pauta residencial por

158 | ainformante se refiere a una empresa filial de una multinacional norteamericana.

159 Declaraci6n recogida en 1992.

160 Utilizamos aqui la informacién correspondiente al dltimo padrén de habitantes del municipio de Barcelona que ha sido pu-
blicado y que, como hemos expresado mas arriba, corresponde al afo resefiado. Cf. Butlleti d’Estadistica Municipal 1986
(op. cit.).

161 Cf., Butlleti d’Estadistica Municipal 1986 (op. cit.:52).

162 Directivos de empresas, admistracién publica, comercio y servicios (ibid.)

163 Otro 20% corresponderia a menores de edad y estudiantes, un 15% a amas de casay alrededor de un 5% a jubilados.

164 Hay que destacar al comentar estos datos que un importante porcentaje, superior al 30% del total, no consta en la des-
cripcién estadistica.



distritos que podemos observar a través de la informacién sobre los vascos llegados
al municipio en los afios siguientes (entre 1987 y 1997) parecen apuntar, como ve-
remos mas abajo, en una direcciébn mas o menos semejante. Asimismo, el nimero de
vascos que llegan a Barcelona va disminuyendo, pues, durante la primera mitad de
los anos ochenta, con el punto minimo en el mencionado afio 1986, para remontar li-
geramente a partir de 1987 y situarse en una dindmica ascendente que ha venido
manteniéndose hasta el momento presente.

Tabla 12. Vascos empadronados en el municipio de Barcelona (1983-1997)

Aho 1983 1984 1985 1986 1987 1988 1989 1990
N2 personas 150 171 174 93 145 196 206 263
Afio 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997
N2 personas 125 189 198 252 186 148 228

Fuente: Elaboracién propia en base a Anuari estadistic de la ciutat de Barcelona (afios diversos).

Si observamos las pautas mas recientes de empadronamiento de los vascos bar-
celoneses, correspondientes a los afios 1996 y 1997, encontramos algunos aspectos
destacables, en comparacion con periodos previos: distritos como Sarria-Sant Ger-
vasi o Gracia van perdiendo fuerza y representacién, mientras que otros, como Horta-
Guinard6 (hasta 1992), Sants-Montjuic, Sant Martiy, muy especialmente, la cada vez
mas potenciada y renovada Ciutat Vella®5, adquieren un mayor protagonismo. Por su
parte, distritos como el Eixample no solamente mantienen su presencia, sino que la
incrementan, situandose en los primeros lugares de la tabla. Vemos, de este modo,
una mayor diversificacion residencial del grupo en los Gltimos afhos, debida, entre
otras causas, a un aumento del nimero de estudiantes que se desplazan desde
Euskal Herria hacia Barcelona. Sin embargo, laimportancia de los distritos con
mayor implantacién sigue manteniéndose: Eixample continda, afio tras afio, en el
primer lugar de las preferencias residenciales de los vascos y otros, como Sarria-Sant
Gervasi o Les Corts contindan apareciendo entre los principales distritos escogidos
como residencia. Vemos que, a pesar de esta mencionada mayor diversificacion resi-
dencial, laimportancia de aquellos distritos en los que reside mas tradicionalmente
un mayor nmero de vascos no sélo se mantiene, sino que incluso, en determinados
casos, como es el del Eixample, se incrementa.

Con relacién a todo lo mencionado, las caracteristicas de sexo y edad —especial-
mente esta Gltima-resultan de un gran interés. En referencia a la distribucién por
sexos de la inmigracion vasca hacia Barcelona, hay que destacar, en primer lugar,

165 Mas adelante, en otros capitulos, como por ejemplo el dedicado a la alimentacion y a los restaurantes y bares vascos en
Barcelona, hablaremos mas especificamente de la importancia recobrada de la Ciutat Vella en la construccion de la vida
cotidiana y de la identidad vascas en la ciudad.
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que los anuarios estadisticos de la ciudad tan s6lo contemplan esta categoria (sexoy
estado civil de los residentes en el municipio, por Comunidad Auténoma de naci-
miento) hasta el ano 1990, dejando incompleta una serie que es de un gran interés
para nosotros. Con relacion a esta informacion, podemos observar la siguiente tabla
(tabla 13):

Tabla 13. Vascos empadronados en el municipio de Barcelona,
por sexo (1986-1990)

1986 1987 1988 1989 1990
H M H M H M H M H M

43 50 71 74 93 103 86 120 122 141

Fuente: Elaboracion propia en base a Estadistica municipal. Anuari 1986 (1988) y Anuari estadistic de la ciutat
de Barcelona (diversos afios).

A pesar de la clara limitacion de los datos municipales de que disponemos, po-
demos llevar a cabo, a la luz de las referencias expuestas, algunas observaciones. En
primer lugar, el mas o menos constante equilibrio migratorio entre hombres y mu-
jeres para los afios sefialados —que coinciden exactamente, por un lado, con los pri-
meros ahos del trabajo de campo de este estudio y, por otro, con los inmediatamente
anteriores. Como vemos y en términos generales, la proporcion de hombres y mu-
jeres que se instalan en el municipio es mas o menos equitativa. Y en segundo lugar,
cabe destacar, a pesar de este equilibrio sefialado en términos generales, una ligera-
mente mayor presencia femenina para todos y cada uno de los afos resefiados, que
se mantiene hasta el (ltimo afio con datos disponibles (1990). Con relacion al estado
civil y tanto para hombres como para mujeres, es en todos los anos especialmente
relevante el nimero de solteros con respecto al de casados, asi como con otros es-
tados civiles mas minoritarios (viudos, divorciados, separados?¢). En la tabla si-
guiente (tabla 14) podemos ver la distribucion en referencia al sexo y al estado civil
para los afios cuyos datos disponemos.

Tabla 14. Vascos empadronados en el municipio de Barcelona,
por sexo y estado civil (1986-1990)

1986 1987 1988 1989 1990
H M H M H M H M H M
43 50 71 74 93 103 86 120 122 141
Solteros 22 27 42 41 55 66 50 8o 89 93
Casados 19 22 24 26 32 32 27 31 30 37
Otros 2 1 5 7 6 5 9 9 3 11

Fuente: Elaboracion propia en base a Estadistica municipal. Anuari 1986 (1988) y Anuari estadistic de la ciutat
de Barcelona (diversos afios).

166 Cf. Anuari estadistic de la ciutat de Barcelona (diversos afios).



Como vemos en la tabla superior, el nidmero de solteros ha aumentado conside-
rablemente en el periodo expuesto, tanto con relacién con los hombres como con las
mujeres, pero muy especialmente en lo que respecta a estas Gltimas, las cuales,
desde posiciones mas o menos igualadas en 1986 y 1987, ascienden considerable-
mente en su ndmero —siempre en términos relativos, por supuesto—en 1988 y 1989,
para equilibrar de nuevo su posicion en el Gltimo afio resefiado, 1990, aunque aln
con una ligera ventaja sobre sus homénimos masculinos.

A pesar de la desaparicion de la informacién por sexo y estado civil de los indivi-
duos de los anuarios municipales a partir de 1991, podemos ver en la tabla siguiente
lainformacion referente al estado civil de los empadronados de origen vasco en el
municipio hasta 1990.

Tabla 15. Estado civil de los residentes vascos en Barcelona (municipio)

(1986-1990)
Ano/Est. Civil Solteros Casados Viudos Divorciados  Separados
1986 49 41 2 1 o}
1987 83 50 2 3 7
1988 121 64 6 1 4
1989 130 58 9 3 6
1990 182 67 5 4 5

Fuente: Anuari estadistic de la ciutat de Barcelona (diversos afnos) y Estadistica municipal (op. cit.).

Deteniéndonos sobre los grupos de edad de los vascos empadronados entre los
afnos 1986 y 1997, podemos llevar a cabo algunas observaciones de interés. En
primer lugar, ya desde finales de los afos ochenta e ininterrumpidamente hasta fi-
nales de los noventa, podemos constatar un predominio de la inmigracién joven,
constituyendo el mayor porcentaje en la serie de afos expuesta los grupos compren-
didos entre las edades de 15 a 34 afios —nada extrafio, por otra parte, ya que estas
edades encajan perfectamente con las tipologias méas clasicas de la migracion, del
“migrante tipo67”. Por otro lado y sin embargo, si que podemos comprobar un consi-
derable y progresivo aumento del grupo de 15-19 y muy especialmente en los dos Ul-
timos afnos resefiados (1996 y 1997). De este modo, mientras que dicho grupo de
edad representa en 1986 un 7’52% del total y asciende en 1989 a un 11’16%, vemos
cdmo su presencia crece considerablemente para afios como 1994 y 1995, represen-
tando un 18°6% y un 23’6% respectivamente y se dispara notablemente para 1996,
con un 35’13% de jovenes de esta edad y con un 28’95% en 1997. Este hecho corro-
bora la afirmacién que hemos realizado anteriormente en base al estado civil de los
empadronados, con un notable crecimiento de las personas solteras con respecto al
resto de los estados civiles y parece llevarnos, asimismo y en base al progresivo

167 Como ejemplo, cf. Colectivo l0é (1992:73).
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crecimiento de jovenes de estas edades con relacion al resto de los grupos, hacia la
hipétesis de un aumento también notable —siempre en términos relativos; no po-
demos olvidar el comparativamente reducido nimero de personas del grupo que es-
tudiamos—de estudiantes, sobre todo de aquéllos que inician su periodo universi-
tario y que se encontrarian, precisamente, dentro de este grupo. Esta hipotesis se
encuentra reforzada por los resultados obtenidos a través de las entrevistas que
hemos llevado a cabo durante los dltimos afios de nuestro trabajo de campo. Tanto
mas cuanto consideramos que las cifras expuestas se encuentran infravaloradas, ya
que buena parte de los jovenes que llegan a la ciudad con la voluntad de iniciar una
carrera universitaria o estudios de otro tipo%8 no se registran como residentes en
Barcelona, sino que contindan empadronados en el Pais Vasco, ya que, al menos a
priori, su estancia en Catalufa es considerada como provisional y se encuentra muy
a menudo subordinada al tiempo que duren los estudios elegidos.

(...) Cine; en el CEC —se refiere el informante al Centre d’Estudis Cinematogrdfics.

(...) Yo lo que queria era hacer cine, direccion y eso alli no se puede. Bueno, no sé si se

puede ahora, pero hace un par de afios no se podia. (...) Y laverdad es que me era

igual, porque a fin de cuentas lo que queria era largarme, salir fuera. No queria que-
darme alli.

(Varén, guipuzcoano, 22 afios®9)

[...] Claro que podia estudiar Derecho (en Euskadi), pero también me tenia queira
Bilbo (Bilbao) cada dia, o quedarme en Bilbo. Y a mi siempre me ha gustao Barcelona.
(...) Aqui hay mejor nivel. iYo qué sé! (...).

(Varén, vizcaino, 23 afios'7°)

iQué va! Eibar. Aqui vivo en un piso de estudiantes. No puedo (empadronarme).
(...) Ademas, luego me vuelvo.
(Varén, guipuzcoano, 20 afos'7?)

Por lo que respecta al resto de grupos de edad, observamos, ademas, el ya men-
cionado crecimiento, también progresivo, del resto de los mas jévenes (entre 20y
34 afios), cosa que puede implicar una cierta continuidad en la pauta de décadas
anteriores (afos 60y 70) en lo que atafie a movilidad laboral entre ambas comuni-
dades auténomas. En referencia al resto de los grupos de edad, podemos observar,
por un lado, un importante descenso de los grupos comprendidos entre o y 14 ahos
a partir del afio 1990, tras un leve ascenso en los afios inmediatamente anteriores
(entre 1987 y 1989). Este descenso parece coincidir, por otro lado, con una relativa
pérdida de importancia, también, de los grupos situados en los lugares intermedios
de la tabla (aquéllos comprendidos entre los 35 y los 49 anos y muy especialmente

168 De ciney artes escénicas —direccion, interpretacion, guion, etc.-, o de hosteleria, por ejemplo.
169 Declaracion recogida en 1997.
170 Declaracién recogida en 1995.
171 Declaracion recogida en 1997.



los correspondientes a las edades situadas entre los 40y los 49). El crecimiento de
los segmentos mas jovenes de la tabla se da, principalmente, a través de jévenes
solteros —como hemos podido ver mas arriba—, que, habitualmente, no acostum-
bran a tener hijos. El peso especifico de los grupos de edad mayores de 45 afnos es,
en todo momento'72, bajo, situandose Ginicamente en un lugar mas significativo la
categorfa “65 y mas afios”, que engloba, en general, a todas las personas que su-
peran los sesentay cinco anos de edad.

A pesar de lo puramente orientativo de todos estos datos, sobre los cuales no
nos extenderemos mas aqui, vemos que existe una correlacién entre ellos, lo cual
permite observar una cierta radiografia semiborrosa, aunque procesual, de la migra-
ciénvasca en Catalufia en general y, particularmente, en el municipio barcelonés. Por
un lado, vemos que se trata de un grupo poco numeroso en comparacion con el resto
de la migracién interior —procedente de otras partes del Estado espafiol. Asimismo,
vemos que se trata de una migracion de una relativa antigiiedad —posterior, teniendo
el cuenta el volumen migratorio, a las primeras oleadas procedentes de Aragén, Va-
lencia y Murcia de principios de siglo, aunque anterior a las importantisimas oleadas
migratorias que tienen sus puntos algidos en los afios cincuenta y sesenta y que pro-
ceden fundamentalmente del Sury el Este peninsular—, con una gran afluencia mi-
gratoria en los afos que se sitlan alrededor de la Guerra Civil espafiolay con una
nueva remontada migratoria a partir de la segunda mitad de los afios sesenta y du-
rante los afos setenta, en un momento en el que los movimientos migratorios penin-
sulares empiezan a retroceder. Esta migracion, igualmente, se plantea en estos (l-
timos anos como de un cierto nivel profesionaly econémico, cosa que viene a
reflejarse en los distritos de residencia que estos individuos escogen en el espacio
urbano, entre los cuales los del Eixample, Sarria-Sant Gervasi, Gracia o Les Corts —los
de mas alto nivel econémico del municipio— se sitlian en los primeros lugares. Vemos
también como el municipio y la comarca de Barcelona, a pesar de concentrar el
grueso de la migracién vasca en Cataluia, van perdiendo progresivamente, aunque
de manera muy lenta, parte de su peso especifico, cediéndolo sobre todo a otras ciu-
dades medianas y comarcas de los alrededores de la ciudad condal y, casi siempre,
en la provincia de Barcelona. Podemos ver, asimismo, con relacion al sexo, la edad y
el estado civil de los sujetos de estudio, que existe un equilibrio generalizado entre
hombres y mujeres a nivel tanto de residencia como de nueva migracién y que, entre
los grupos de edad, predomina entre las nuevas migraciones de los Gltimos diez
afos un contingente joven en progresivo crecimiento, compuesto principalmente por
estudiantes solteros de ambos sexos.

Esta radiografia sobre el conjunto del colectivo vasco en Barcelona ofrece una
primera aproximacion a las caracteristicas del grupo que, a pesar de lo general de los
datos expuestos —cosa de la cual somos conscientes—, resulta de un extraordinario

172 Excepto en el afio 1994, en que el grupo de edad 45-49 afios parece aumentar su nimero inesperadamente, para luego
volver a descender posteriormente y en adelante a niveles semejantes a los de afios anteriores.
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interés a la hora de abordar otras partes del estudio. Asimismo y en este sentido, una
comparacién del grupo vasco con otro de los colectivos que residen en la ciudad
condal —en este caso, el colectivo mayoritario: el andaluz— puede ofrecernos una
mayor amplitud de perspectiva en el momento de analizar a nuestros sujetos de es-
tudio en un contexto migratorio especifico y dentro de un marco temporal también
precisable.

La migracion andaluza®73 hacia el municipio de Barcelona.
Una visién comparativa

La comparacion entre los grupos vasco y andaluz nos permite observar dos
pautas migratorias distintas, asi como diferentes procesos de adaptacion al nuevo
medio utilizados por los actores mismos, con relacién principalmente, como hemos
venido observando hasta el momento, al municipio de Barcelona como destino.
Vemos que los grupos vasco y andaluz en Barcelona presentan caracteristicasy
pautas migratorias disimiles que se sitdan en periodos temporalmente muy
distintos.

En primer lugar y mientras que el grupo vasco cuenta con un nimero de resi-
dentes en el municipio relativamente reducido, Andalucia es la Comunidad Auté-
noma de procedencia con un niimero mayor de inmigrantes en la ciudad74. Martin
(1992:9) sefialaba a este respecto que “la importancia numérica de los andaluces en
Catalufia es de una magnitud tan importante que incluso hay autores que deno-
minan la provincia de Barcelona como la novena provincia andaluza”. Es, precisa-
mente, por esta razén numeérica, por la cual hemos escogido al grupo andaluz como
punto comparativo con nuestros sujetos de estudio en este estudio.

Observando los periodos de llegada de los andaluces a Cataluna y Barcelonay
en sintonia con aquellos grupos de una mas clara tradicion migratoria por motivos
econdmico-laborales, vemos que éstos presentan sus puntos maximos en las dé-
cadas 1951-1966 y, muy especialmente, en la de 1961-1970 —esta especificacion es
valida tanto en lo que respecta a Barcelona (capital y cinturén metropolitano) como a
Catalufia en general. Para el caso de Cataluna, los efectivos nacidos en Andalucia au-
mentan progresivamente su peso especifico, hasta llegar a su maximo (un 51% sobre
la poblaciéon residente en Catalufia nacida en el resto del Estado) durante el periodo
1961-70, mientras que empiezan a disminuir —aungue no pierdan ni mucho menos su

173 Para la realizaci6én de este apartado y de forma absolutamente complementaria y no representativa, hemos realizado un
total de diez entrevistas adicionales con personas (cinco varones y cinco mujeres) nacidas en Andalucia (en las provincias
de Almeria, Sevilla, Cadiz y Malaga) y residentes en Barcelona. Los fragmentos de declaraciones que se insertan en el
texto pertenecen a dichas entrevistas, llevadas a cabo en su totalidad entre los afios 1996 y 1997. El resto de materiales no
estadisticos proceden de las obras de Emma Martin (cf. supra).

174 (f. tabla 2, al principio de este apartado.



importancia— a partir de la década siguiente (1971-1980). Esta migracién encuentra
una correspondencia casi total con la migracién andaluza hacia otros destinos, como
es el caso del municipio de Madrid, para el que Jiménez de Madariaga (1997:49)
ofrece los siguientes datos:

Tabla 16. Emigracion andaluza al municipio de Madrid por periodos de llegada

1941-1950 1951-1960 1961-1970 1971-1980 1981-1986
19.980 45.457 55.566 32.518 13.384

En lo que respecta a nuestro analisis concreto, podemos ver, en las tablas corres-
pondientes (cf. tablas 2, 17, 18) a las épocas de llegada de vascos y andaluces al mu-
nicipio de Barcelona, cémo éstas no se corresponden en el tiempo. Mientras que los
andaluces llegan mayoritariamente en la época en la que se registra un mayor creci-
miento por causa de las migraciones en la ciudad de Barcelona??s, las fechas de lle-
gada de los vascos no se dan en este periodo, sino que presentan sus puntos ma-
ximos, como hemos observado en el apartado anterior, precisamente en dos épocas
en las cuales lainmigracién andaluza o bien no habia empezado alin a llegar con su
fuerza maxima o bien ya habia comenzado su receso.

El primero de estos periodos es el correspondiente a la Guerra Civil espanolay
los afios inmediatamente posteriores. En este mismo momento, la inmigracién anda-
luza se encuentra en una fase de crecimiento paulatino, pero adn lejos de sus puntos
maximos, situados entre 1951y 1970.

(...) Llegué en los afos cincuenta, mira td si llevo ya... (...) Una hermana mia estaba
ya aquide antes y yo me vine con ellay me estuve en su casay luego vino otra her-
mana mia, que se estuvo también primero, pero luego me puse a trabajar en la casa de
una sefioray ya yo me quedaba ahia dormir (...)

(Mujer, almeriense7¢, 65 afios'77)

Tabla 17. Andaluces empadronados en Cataluiia (generaciones)
(% sobre la poblacién nacida en el resto del Estado)

Ahos 1911-20 1921-30 1931-40 1941-50 1951-60 1961-70 1971-80 1980-86

13'91 2017 26'95  36'65  48'33 5104  45'09  29'34

Fuente: Elaboracién propia en base a Domingo i Osacar (1998).

175 Elmomento de una mayor recepcion de inmigrantes en el municipio de Barcelona se da, concretamente, entre los afos
1956y 1966 (cf. Butlleti d’Estadistica Municipal 1986, op. cit.:50).

176 Hay que destacar, como veremos mas adelante, que “los primeros andaluces que se dirigieron a Catalufa salieron princi-
palmente de la provincia de Almeria” (Martin, 1990:255).

177 Entrevista realizada en 1997.

97



98

Tabla 18. Periodos de llegada de los andaluces a Barcelona (municipio)

Anterior a 1940 1941-50 1951-60 1961-70 1971-80 1981-86 ns/nc
15.170 20.441 38.337  55.381 23.772 6.285 741

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos del Padr6 d'habitants de Barcelona (1988).

La colectividad andaluza empieza su mayor afluencia hacia la ciudad en el pe-
riodo sefialado (entre 1951y 1970) y es también ahora cuando la necesidad de una
apropiacion mas intensiva y especifica del espacio urbano se hace mas patente para
los individuos de este origen. A finales de los ahos cincuenta se fundara el primero
de los centros andaluces en Barcelona: la “Casa de Almeria”, ya que, en un primer
momento, lainmigracion de esta provincia de la Andalucia oriental es la que pre-
senta una mayor afluencia hacia la ciudad. Durante los afios sesenta —muy especial-
mente durante la segunda mitad de la década-y principios de los setenta, con una
inmigracién andaluza bien establecida tanto en Barcelona ciudad como en los nda-
cleos urbanos del cinturén barcelonés'78, comienzan a aparecer ya toda una serie im-
portante de centros andaluces tanto en Barcelona como en diferentes poblaciones
catalanas. Como sefiala Emma Martin (1990:255-257), estos centros combinan una
ideologfa principalmente espafiolista con “un deseo de los andaluces de no perder
sus origenes (...) (y) un contenido fuertemente andaluz, llegando incluso a reivindi-
carse laidentidad andaluza”. No es casualidad, en este momento, que en las pri-
meras elecciones al parlamento catalan, en 1980, el Partido Socialista de Andalucia
obtuviese dos escafos'79.

Por lo que respecta a la vida asociativa vasca, no nos extenderemos aqui en de-
masiados pormenores, ya que lo hemos hecho en otros lugares de este estudio®.
Baste decir a este respecto, que las instituciones vascas funcionan ampliamente
desde principios de los afos veinte (Solar Vasco-Navarro) y treinta (Euskal Etxea o
casa vasca, Batzoki o local del Partido Nacionalista Vasco, etc.). A través de diversos
avatares politicos, dichas instituciones seran cerradas o prohibidas por los dife-
rentes gobiernos dictatoriales que se suceden en Espafia durante el siglo XX (dicta-
duras de Primo de Riveray Franco) y en el momento en el que se inauguran por vez
primera los centros andaluces, no se encuentra en funcionamiento oficialmente ac-
tivo ninguno de ellos. No sera hasta los anos setenta cuando, como veremos en el si-
guiente capitulo, nuevamente se tome el relevo de las instituciones vascas en Cata-
lufa con la refundacion de la Euskal Etxea. Los centros andaluces se encontraran, sin
embargo, para este momento, en pleno auge de funcionamiento, coincidente con la

178 Son muy destacables, por ejemplo, los casos de L’Hospitalet de Llobregat, o de Barbera del Vallés, Santa Coloma de Gra-
menet o Sant Adria de Besos, localidades estas dltimas donde se vienen celebrando en los Gltimos afios las “Ferias de
abril”, gran momento festivo por excelencia de la colectividad andaluza en Catalufia. A nivel comparativo, con relacién a
los andaluces en Madrid, cf. Jiménez de Madariaga (1997).

179 Anuari Estadistic de Catalunya 1997 (1997:711).

180 (f. el capitulo titulado: Cuando Euskadi estaba en Barcelona (...) y otros capitulos posteriores.



época final del periodo de gran afluencia migratoria de personas de este origen hacia
la ciudad condal.

La afluencia de inmigracién andaluza hacia Barcelona continuara siendo, desde
esta perspectiva, notablemente importante alin durante toda la década de los se-
tenta, aunque de manera descendente y con una considerable bajada ya, sin em-
bargo, a partir de los ahos ochenta. Con relacion nuevamente al grupo vasco, sera
precisamente en este momento, como hemos mencionado més arriba, cuando se dé
otro periodo de remarcable afluencia migratoria desde Euskal Herria hacia el muni-
cipio de Barcelona. Podemos comprobar igualmente que, aunque la “fiebre” de la
migracion econémica ha quedado ya atras en buena parte en los afios anteriores, es
éste todavia un periodo de fuerte inmigracion en la ciudad, con la llegada, por
ejemplo, de un 14’8% de los hoy residentes andaluces y con una relevante inmigra-
cion, aln, de extremefios, castellanos o aragoneses. Vemos, sin embargo, que la
inmigracion “tradicional” (econémico-laboral) sufre, en general, una disminucién im-
portante: en el caso andaluz, de un 20%?®*. A pesar de todo, vemos que es precisa-
mente ahora cuando un nuevo contingente de personas, como hemos visto mas
arriba, decide su traslado a Barcelona desde Euskal Herria82,

Aun manteniéndose en términos absolutos como el colectivo inmigrante méas nu-
meroso e importante tanto en lo que respecta a Barcelona ciudad y provincia —con
mas de ciento cuarentay cinco mil personas— como en Catalufia en general, si obser-
vamos los porcentajes referentes a las generaciones de andaluces empadronados en
la ciudad, veremos que el peso del colectivo con relacién a la poblacién nacida en el
resto del Estado espafiol ha disminuido considerablemente en los Gltimos afos, pa-
sando de un 45’09% en la década 1971-80 a un 29°34% entre 1980 y 1986183, La dis-
minucién del peso especifico del colectivo andaluz ha llevado, en términos estadjis-
ticos, a una relativa revalorizacién del resto de grupos en el conjunto urbano
barcelonésy, evidentemente, también en Catalufia, a nivel mas general. Estaesen
buena parte —y entre otras—, la causa del notable aumento del peso relativo del
grupo vasco entre 1971-1980 y 1980-1986 (de un 1°90% a un 4’27%), a pesar de pa-
decer, incluso, en ocasiones, una pérdida especifica de individuos en términos abso-
lutos®84 (cf. tabla 3).

181 Padré d’habitants de Barcelona (1988). Cf. también las tablas 49y 50.

182 Seglin los datos expuestos por Esteva (1973:151), en los cuales lleva a cabo, segtin él mismo, una ponderaci6n propia ba-
sada en la estadistica municipal, en 1970 encontrariamos en Barcelona un total de 17.962 vascos, un 1'04% del total de la
poblacién. A pesar de su procedencia, tomamos este dato con suma cautela, ya que, en vista de lo hasta aqui expuesto, el
dato ofrecido parece claramente excesivo.

183 El peso especifico ha continuado disminuyendo hasta el dltimo censo del afio 1991, como hemos podido observar mas
arriba: concretamente, 146.199 personas, segtn el Cens de poblacié 1991 (op. cit.) y 160.127 personas segun el Padré d’-
habitants de la ciutat de Barcelona (op. cit).

184 Al decir “absolutos”, en el caso del periodo 1981-1986 hemos de tener en cuenta que no se trata de un periodo completo,
sino de un decenio truncado por la realizacién del Padréon municipal. A pesar de ello y como hemos podido ver en general a
través del analisis de otros datos para las mismas fechas, el afio 1986 supone el punto mas bajo de migracion vasca hacia
el municipio de Barcelona en las Gltimas dos décadas (cf. tabla 22).
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Aligual que en referencia al grupo vasco, podemos establecer también para los
residentes andaluces unas determinadas pautas residenciales. La siguiente tabla
(tabla 19) resume dicha distribucion en el conjunto del municipio, para la Gltima
fecha disponible: la del padrén municipal de habitantes de 1986.

Tabla 19. Andaluces residentes en el municipio de Barcelona por distritos (totaly
porcentaje sobre el total de residentes en el municipio)

Distrito Total Porcentaje
I. Ciutat Vella 10.690 10'6
. Eixample 14.499 5'0
[l. Sants-Montjuic 16.214 8'8
IV. Les Corts 4.607 5'1
V. Sarria-Sant Gervasi £4.595 3'0
VI. Gracia 7.137 5'3
VII. Horta-Guinardd 26.221 13'7
VIII. Nou Barris 34.642 17'6
IX. Sant Andreu 16.389 11'1
X. Sant Marti 25.133 11'6

Fuente: Elaboracion propia en base a Padré d'habitants de la ciutat de Barcelona 1986 (1988).

Podemos llevar a cabo determinadas observaciones de interés. La confirmacién
de los periodos de llegada de los residentes andaluces a la totalidad de los distritos
barceloneses: entre 1951y 1970 —con un notable ascenso en la década 1951-1960 y
un fuerte aumento general en la década siguiente, 1961-1970—, para descender
bruscamente en la totalidad de los distritos a partir de 1971-1980. Si observamos
los mismos parametros (con respecto a los diez distritos) para la migracion vasca en
esas mismas fechas, veremos que el fenédmeno es distinto, con descensos o au-
mentos muy moderados en la década 1951-1960 y aumento significativo, como
hemos visto anteriormente, para la década 1971-1980. Podemos ver, asimismo, con
relacion a las pautas residenciales de los andaluces, una mayor concentracion de
éstos en los distritos de —por este orden—: Nou Barris (17°6%), Horta-Guinardé
(13’7%), Sant Marti (11°6%), Sant Andreu (11’1%) y Ciutat Vella (10°6%). Si obser-
vamos al respecto, de manera orientativa, los datos sobre la renta familiar dispo-
nible per capita en el municipio de Barcelona por distritos que ofreciamos en la
tabla 11, veremos que los cinco distritos resefiados, en los cuales reside un 64’6%
del colectivo andaluz en Barcelona, se encuentran igualmente entre los que tienen
una capacidad de renta mas baja en el municipio, por este orden: Nou Barris, Ciutat
Vella, Sant Andreu, Horta-Guinardd, Sants-Montjuic?®5 y Sant Marti. Como veiamos

85 Aunque no hemos incluido Sants-Montjuic entre los cinco principales distritos de residencia, hay que sefialar que se en-
cuentra en el sexto lugar de la lista (cf. tabla 11)



anteriormente con relacion al colectivo vasco, éste se sitlia en un 60% en el lado
contrario de la tabla, con una mayor capacidad econémica.

Otro aspecto que puede resultar interesante a la hora de establecer una revision
comparativa entre ambos colectivos es el terreno laboral. Tal como habiamos especi-
ficado mas arriba en referencia a los vascos empadronados en Barcelona para el aho
1986 y sobre un total de 93 personas, alrededor de un 20% pertenecian a las di-
versas categorias de directivos'®®, profesiones liberales y técnicos superiores; poco
menos de un 15% serian otros técnicos, cuadros intermedios y aquellos que corres-
ponderian a la categoria “religiosos, deportistas, artistas y miembros de las fuerzas
armadas”87, mientras que sélo un 13% se encontrarian en otras categorias de traba-
jadores88, Una revision de la inmigracion andaluza por grupos profesionales en los
mismos términos nos coloca en una situacion bastante distinta. Para la primera cate-
goria mencionada, por ejemplo, correspondiente a directivos, profesiones liberales y
técnicos superiores, encontrariamos un 7% del colectivo, mientras que un 3°5% se
encontrarian dentro de la segunda categoria profesional que hemos sefialado (otros
técnicos, cuadros intermedios y “religiosos, deportistas y miembros de las fuerzas
armadas”89. Vemos, pues, sumando estas dos categorias para ambos grupos, que lo
gue entre los vascos significa un 35% del colectivo, entre los andaluces sumaria, en
este mismo momento, poco mas de un 10% del total. El porcentaje restante se si-
tuaria en el item correspondiente a “otras categorias de trabajadores”, en la parte
inferior de la tabla.

Este somero analisis comparativo expuesto entre los colectivos vasco y andaluz
no pretende ser, por una parte, exhaustivo, ni, por otra, concluyente. Estamos con-
vencidos de que todo proceso migratorio se encuentra inmerso en un marco histé-
rico particular, especifico y, por supuesto, debe ser entendido en un marco social de
referencia global. Igualmente, el grupo como tal debera resituar temporal y espa-
cialmente dicho proceso, creando “desde dentro” una historicidad especifica; una
historia vivida y compartida en comdn. Los datos expuestos nos muestran, sin em-
bargo y grosso modo, determinadas tendencias que, si bien deben de ser tomadas
con suma precaucioén, debido a su procedencia de datos principalmente estadis-
ticos, marcan, en nuestra opinion, tendencias observables que pueden sernos de
utilidad a la hora de realizar nuestro analisis. La observacion, a la luz de estos
datos, del colectivo vasco, asi como su comparacion con el principal colectivo inmi-
grante residente en el municipio, nos ofrece una imagen global determinada dentro
del contexto urbano a través de la cual esbozar una primera aproximacion sobre los
sujetos de este estudio.

186 Directivos de empresas, adimistracion piblica, comercio y servicios, concretamente.
187 Otro 20% corresponderia a menores de edad y estudiantes, un 15% a amas de casa y alrededor de un 5% a jubilados.
188 Un porcentaje superior al 30% del total no figura, como hemos constatado anteriormente, en la descripcién estadistica.

189 Hay que observar, sin embargo, que en el caso andaluz no consta tampoco en la descripcion estadistica casi un 35% de los
empadronados.
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CONSTRUCCION Y RECREACION DE LA ETNICIDAD
EN UN NUEVO CONTEXTO

Espacios y simbolos de etnicidad en un tiempo
en construccion

A partir de la llegada de los miembros de un grupo a un nuevo espacio de inmi-
gracion se dara, como hemos expresado ya anteriormente, una construcciéon y una
reformulacién simbélica concreta de los diferentes diacriticos identificadores —que
se adaptaran al nuevo medio para permitir la pervivencia del grupo9°—, asi como del
espacio y del tiempo que ese colectivo recrea en el nuevo lugar de residencia. Segin
Nogué (1999:10-11), “las lenguas y culturas minoritarias reafirman su identidad y
reinventan el territorio, puesto que es innegable que una cultura con base territorial
resiste mucho mejor los embates de la cultura de masas mundializada (...) La nece-
sidad de sentirse identificado con un espacio determinado es ahora, de nuevo, sen-
tida vivamente, sin que ello signifique volver inevitablemente a formas premodernas
de identidad territorial”. Asimismo y como destacaba el antropélogo francés Marc
Augé (1996:147), “el lugar se definira como lugar de identidad, (en el sentido que
cierto nimero de individuos pueden reconocerse en él y definirse en virtud de él), de
relacion (en el sentido de que cierto nlimero de individuos, siempre los mismos,
pueden encontrar en él los diversos trazos de antiguos edificios y establecimientos,
el signo de unafiliacion). De manera que el lugar es triplemente simbélico (en el sen-
tido de que el simbolo establece una relacion de complementaridad entre dos series
o realidades: el lugar simboliza la relacién de cada uno de sus ocupantes consigo
mismo, con cada uno de sus ocupantes y con su historia comin”.

La construccion sociocultural de un tiempo y de un espacio propios, asi como la
seleccion y adecuacion de los distintos diacriticos identificadores del grupo como
tal, se produce, por lo tanto, a través de la interaccién y/o asociacion de los di-
versos individuos, convirtiéndose dicha interaccion social, de uno u otro signo, en
un factor indispensable, sine qua non, para la continuidad del colectivo y, por su-
puesto, para la reivindicacién de la etnicidad grupal. Como destacaban Buechlery
Buechler (1975:17) en una cita anteriormente expuesta: “(...) la identidad étnica no
puede ser explicada en términos de continuidad cultural, ya que la identificacion
puede muy bien seguir dandose incluso cuando el grupo ha perdido la mayoria de
sus tradiciones culturales. En tales casos, los lazos que los emigrantes mantienen
con ellos mismos, asi como con los individuos de su lugar de origen pueden resultar
mas importantes a la hora de explicar la identificacion étnica que la mera conti-
nuidad de las tradiciones culturales, como pueden ser el lenguaje, la forma de vestir
o las costumbres”.

190 Como sefala Fox Keller (1991:182): “Las necesidades son relativas al contexto del entorno y por tanto estan sometidas al
cambio”.



Como hemos apuntado anteriormente, pensamos que aquello que caracteriza
realmente la expresiony la reivindicacién de una identidad concreta no es, en si
misma, la existencia de determinados rasgos, sino la combinacion, siempre singular
y especifica, (nica, que de ellos y con ellos se lleva a cabo. En este mismo sentido,
pensamos que la atencidn del investigador ha de dirigirse, no solamente a la consta-
taciéony observacion de los rasgos diacriticos seleccionados en si mismos, sino hacia
el cuestionamiento sobre el por qué de la seleccion de dichos instrumentos identifi-
cadores, cuales son las circunstancias que la han motivado y, asimismo, cual es la
utilizacién especifica que de ellos y a partir de ellos, se realiza, generando una ads-
cripcién determinada e, igualmente, como dicha utilizacién influye de manera parti-
cular en una construccién y en una reivindicacion concretas de la identidad.

En las paginas que siguen abordaremos mas especificamente el tema de esta
construccion y recreacion especificas de la etnicidad de los vascos de —y en— Barce-
lona. La interaccion social de los individuos a través de su actividad asociativa intra-
grupal; actividad esta Gltima, generadora y fruto, al mismo tiempo, de una voluntad
de cohesidén internay de un proyecto de futuro colectivo®9* construido en comin a
partir de unas pautas de actuacién y de identificacion determinadas, de diacriticos
identificadores que permiten la especificidad grupal. Dichas pautas y diacriticos, por
su parte, elaborados y combinados singularmente, permiten una adscripcion deter-
minada al grupo, estructurando y estableciendo las bases para una construcciony
una reivindicacion especificas de la identidad, permitiendo hablar, por lo tanto y en
base a nuestros planteamientos, de etnicidad.

La creacion de un marco institucional.
La actividad asociativa vasca en la Barcelona actual

El hecho de pertenecer a una asociacion de caracter “étnico” -tomado este adje-
tivo en el sentido de una construccién y una reivindicacién conscientes de una iden-
tidad concreta—implica, entre los miembros de un colectivo, un cierto grado de com-
promiso y de voluntad de actuacion. Como sefiala Gonzalez Blasco (1992:100) con
relacién al asociacionismo vasco: “El compromiso de pertenecer a una asociacion es
ya un acto objetivo-externo que denota a la vez la existencia de un fuerte nivel de
conviccion personal. Y es, a la par, un hecho objetivo, fruto de una actitud personal
que se proyecta hacia fuera de uno mismo y adquiere asi un mayor caracter social y
testimonial ante los demas”.

En el caso que aquinos ocupa, el de los vascos que viven en Barcelonay como
hemos podido observar en los capitulos anteriores, la actividad asociativa ha sido muy

191 QOtro elemento de esta tradicion cultural es la proyeccion de futuro que el grupo hace de si mismo. De esta manera, el
miembro del grupo étnico no sélo es heredero de un pasado comun, sino también alguien que comparte un proyecto co-
lectivo para el futuro (Gonzalez-Quevedo, 1997:223).
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importante durante todo el siglo XX. Ya desde principios de siglo, con el Solar Vasco-
Navarro, aunque muy especialmente durante los afios treinta, en el periodo de mayor
afluencia de personas de origen vasco hacia la ciudad, la actividad asociativa —de uno
u otro signo—de los vascos en Barcelona se despliega en toda su amplitud: asocia-
cionesy grupos de caracter festivo, como los dedicados a la mdsicay el baile (corales,
otxotes, ezpatadantzaris, txistularis...), deportivo (tanto deportes considerados como
autdctonos —sokatira, aizkolaris, pelota vasca...—como deportes de masas a los que se
otorga un fuerte componente identificador —como el fiitbol, sin ir mas lejos-), gastro-
némico (como las sociedades gastrondmicas o txokos), politico (el Batzoki, por
ejemplo; o, dentro de la categoria de lo politico, asociaciones con un marcado caracter
de género, como la ya mencionada Emakume Abertzale Batza, asociacion de mujeres
nacionalistas vascas vinculada al EAJ-PNV que existi6 durante los afios treinta), reli-
gioso (como la misa vasca o misa de los vascos, o la capilla vasca de Barcelona, a la
cual nos hemos referido lineas atras), cientifico (como la delegacion en Barcelona de
Eusko lkaskuntza, la Sociedad de Estudios Vascos), o incluso de caracter mas general
y aglutinador (como es, por ejemplo, el caso de la Euskal Etxea, heredera del espiritu
del antiguo Solar Vasco-Navarro y con un caracter eminentemente cultural).

Tras la victoria franquista, sin embargo, se creara un importante vacio en lo que
habia sido la rica actividad asociativa, cultural y politica vasca en la ciudad condal y
en Cataluna en general. Con la entrada del ejército franquista en Catalufia en 1939 se
inicia un periodo de una escasa —por no decir casi inexistente— actividad asociativa
que habria de durar mas de treinta ahos, hasta la década de los setenta, en que con
mas que menos dificultades, se inicia el proyecto de reapertura de la Euskal Etxea de
Barcelona, punto de partida y germen de la actividad grupal posterior, que, también
con importantes altibajos, ha llegado hasta nuestros dias.

Esta voluntad de reactivacion de la actividad asociativa vasca en la ciudad vendra
a coincidir, como hemos dicho, con la década de los afios setenta, periodo que, como
hemos podido observar en el capitulo anterior, coincide con una cierta remontada de
la migracién de vascos hacia Barcelona. Junto con la refundacién de la Euskal Etxea,
hemos de citar, por un lado, la actividad de reunién y punto de encuentro que se da
también en este momento en determinados bares y restaurantes vascos —muy espe-
cialmente en los mas antiguos, establecidos alrededor de la calle Sicilia—, asi como,
por otro lado, las misas vascas —con un marcado caracter politico durante estos
afios—que se instituyen, primero en la capilla del convento de las monjas de Les-
tonnacy que, tiempo mas tarde, pasarian a la capilla de Montserrat de la parroquia
de la Concepci692.

Con importantes nexos entre todos los ambitos expuestos, la vida asociativa vasca
en Barcelona comienza a relanzarse en este momento con la llegada de un nuevo con-

192 Tanto sobre el papel de los restaurantes como sobre el de las misas vascas nos extendemos méas adelante en sendos capi-
tulos dedicados, respectivamente, a la alimentacién y a la actividad religiosa de los vascos de Barcelona. Baste mencionar
aqui laimportancia de los dos ambitos en el contexto general de la reactivacién de la vida asociativa vasca.



tingente de personas, una parte de ellas jovenes estudiantes o profesionales, que pro-
ceden directamente de un Pais Vasco también cultural y politicamente reactivado93y
que llevan hasta su nuevo lugar de residencia la voluntad y los aires de renovacién pro-
yectados desde Euskal Herria. Este panorama cultural e ideolégico tendra, pues, tam-
bién, una influencia directa en el entramado asociativo vasco en Barcelona.

Euskal Etxea. La Casa vasca

Tras un largo periodo —de cuarenta afos, tras su cierre definitivo con la entrada
de las tropas franquistas en la ciudad condal en 1939 de inactividad (aunque quizas
serfa mas apropiado decir de inexistencia), la Euskal Etxea de Barcelona volveria a
abrir sus puertas en 1979, gracias a la iniciativa de un grupo de vascos residentes en
la capital catalana que toman el relevo de la antigua casa vasca.

(...) Yestaban la Casa de Andalucia, los aragoneses, los gallegos... Todo el mundo
tenfa Casa, pero no habia Euskal Etxea. (...) Y nos decidimos (...)194.

El dia 15 de marzo de 1979 se lleva a cabo la primera asamblea general extraordi-
naria de socios promotores, celebrada en el domicilio de uno de éstos —que acabaria
siendo elegido Lehendakari—, en Barcelona. Como consecuencia de esta reunion, se
acuerda, ademas de los temas tratados, la eleccion final y composicién de la junta di-
rectiva de la nueva asociacion.

Seran de una especial importancia los acuerdos que se tomaran en junta extraor-
dinaria diez dias mas tarde, el 29 de marzo de 1979, donde se explicita expresamente
que: “Se acuerda la promocion, divulgacion y expansion de Euskal Etxea como entidad
estrictamente cultural y totalmente apolitica, pretendiendo con ello la unién de la ma-
yoria de los vascos y simpatizantes en Barcelonay su provincia, para formar una gran
familia, esperando algln dia ser un grupo multitudinario de amigos que se nos co-
nozca un poco mas en cuanto a nuestras costumbres, folklores, origen, raices, etc.”.

Este parrafo, primer texto de los que se encuentran en las actas de la asociacion
que define claramente algln contenido formal o ideoldgico, refleja un especial

193 Encontramos a nivel politico, por ejemplo, la reactivacién y el giro ideolégico de la accién nacionalista (Ramirez Goicoe-
chea, 1991:94 y ss.) o, a otro nivel, las actividades del grupo terrorista ETA. Iniciadas y desarrolladas estas dltimas ya
desde los afos cincuenta, en los primeros afos de la década de los setenta y como sefala Heiberg (1991:154), “las activi-
dades de ETA se expandieron. (...) El supremo logro militar de ETA tuvo lugar en 1973 (...), matando al almirante Carrero
Blanco, el heredero forzoso del achacoso dictador”. En el plano cultural, Heiberg (ibid.) anade que se da en este momento
“un proyecto de renacionalizacion de Euskadi. Este concepto se convirti6 en una fuerza clave de movilizacién cuando los
nacionalistas radicales se esforzaron por devolver al Pais Vasco toda su personalidad cultural. El resurgimiento de litera-
tura vasca, cantantes, bailarines, misica y teatro vascos fue ganando intensidad desde mediados de los sesenta en ade-
lante. Pero el logro coronador fue el movimiento ikastola, un movimiento destinado a proporcionar una educacién en
lenguavasca”.

194 Entrevista con el primer Lehendakari de la nueva etapa de la Euskal Etxea, realizada en 1996.
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interés para nuestro estudio. La Euskal Etxea de Barcelona se define desde sus ini-
cios como una entidad “estrictamente cultural y totalmente apolitica, pretendiendo
con ello la unién de la mayoria de los vascos y simpatizantes en Barcelona y su pro-
vincia”. La Euskal Etxea se plantea, pues, como una entidad abierta, en la que los
temas culturales ocupan el primer plano y en la cual los de caracter politico han de
ser dejados de lado para favorecer la “unién”. Ciertamente, son los temas politicos
aquéllos que han provocado y provocan una amplia diversidad de criterios y, por lo
tanto, desunion entre los miembros del grupo. En este sentido, en una entrevista
con el que fue el segundo Lehendakari —tristemente desaparecido hace unos anos—
de la nueva etapa de Euskal Etxea, éste nos comentaba:

Nosotros no queremos aqui politica. La politica, alla cada uno, pero fuera.
Hombre, todos tenemos nuestras ideas, pero cuando estamos aqui, todos somos
vascos y ya esta. Por eso cuando nos viene alguien que si Juan que si Pedro y que si no
sé cuantos, se le dice, oye, de esto, aqui no vamos a discutir (...)195

Esta voluntad cultural y apolitica se reflejara en todo momento en la actuacion de
la Junta Directiva de la entidad. Asi, por ejemplo, en Junta General Extraordinara del
15 de octubre de 1979 y ante una propuesta formal de colaboracion cultural entre la
Euskal Etxeay el PNV —a través del Batzoki de Barcelona—, se escribe en acta: “(...)
siendo nuestra propuesta en un principio negativa a cualquier participacion de par-
tido politico alguno, asi como la inclusion de dichas siglas mezcladas en cualquier
acto cultural donde participe Euskal Etxea, por entender que Euskal Etxea es apoli-
ticay donde muchos de los socios se sentirian molestos, pues el principal motivo del
nacimiento de Euskal Etxea sin duda alguna fue el aspecto cultural, prescindiendo
de toda actividad politica o del mas minimo indicio de ella”. En Junta General Ordi-
naria del 10 de enero de 1980, se reafirmaria practicamente esta filosofia, senalan-
dose que “en la venta de libros (en la mesa de venta, situada en las Ramblas) se tenia
que tener cuidado con los estrictamente politicos, dado que algtn socio pudiera mo-
lestarse”. Esta filosofia parece enfocarse, ya desde un primer momento, con un mar-
cado caracter interno, grupal, destacandose a menudo, en referencia al aspecto poli-
tico, frases como: “donde muchos de los socios se sentirian molestos”, o “dado que
alglin socio pudiera molestarse”. Se trata pues, méas bien, de una opcién encarada al
funcionamiento interno de la entidad (“para favorecer la unién”), a la cohesion inte-
rior del grupo, que no de cara al exterior, a la “sociedad”, a la opinién plblica en ge-
neral, o de cara a la relacién con otros grupos con los que se comparte la cotidia-
nidad en el mismo contexto urbano.

Los aspectos politicos, sin embargo —y como tendremos ocasion de ver mas ade-
lante con relacion a otros temas—, no siempre son susceptibles de ser dejados a un
lado. El mismo informante citado mas arriba, Lehendakari de la entidad, nos comen-
taba también, con respecto a una campaia de captacién de socios que emprendi6 la
Euskal Etxea:

195 Entrevista realizada en la antigua sede de Euskal Etxea de la calle Pelai, n? 40, en 1988.



Puerta principal del edificio de la antigua sede de la Euskal Etxea, en la céntrica calle Pelai de
Barcelona.
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(...) Les escribimos (buscando a través del listin telefénico) a los que tenfan algtin
apellido vasco, o que considerabamos que podian tener relacién, pero nada. Una vez,
incluso, recibimos la carta que habiamos mandado, metida en un sobre con un cintajo
negroy con una bandera espafola. Ya ves (...)19¢

Los objetivos apoliticos de la asociacion, sin embargo, se manifiestan como
claros desde el principio y ésta seguira siendo en el futuro la practica institucional de
la Euskal Etxea, que se ha venido manteniendo abierta hasta nuestros dias, a través
de sus diferentes etapas, presidencias y juntas sucesivas.

Otro aspecto sobre el cual cabe reparar dentro del parrafo anteriormente citado
es el siguiente: “(...) pretendiendo con ello la unién de la mayoria de los vascos y sim-
patizantes en Barcelonay su provincia, para formar una gran familia, esperando
algln dia ser un grupo multitudinario de amigos que se nos conozca un poco mas en
cuanto a nuestras costumbres, folklores, origen, raices, etc.”. Encontramos en estas
lineas dos claros propdsitos a cumplir: por un lado, el de la union de la gran familia
vasca y, por otro, el de darse a conocer a los demas como grupo. Con relacién al pri-
mero de ellos, el simil del parentesco (“una gran familia”) para referirse al grupo en
general es claramente significativo. Y es que los lazos que unen a los vascos que se
encuentran en la diaspora —en Barcelona, en este caso—son lazos que se refieren a
aquella gente que proviene del mismo territorio; a aquella gente “préxima”, a los
que nos unen lazos de origen y, por lo tanto, de proximidad —como ocurre, de manera
semejante, en el caso del parentesco. Como explica Epstein (1978), el grupo se siente
unido afectivamente en torno a un patrimonio cultural heredado, a unos interesesy a
un proyecto de futuro comdn. Este sentimiento de pertenencia, segtn el autor citado
—y como hemos podido ver en un capitulo anterior—, se patentiza activamente en ma-
nifestaciones de solidaridad étnica y de interaccién grupal. A este respecto y como
ejemplo, vemos que en otra asamblea posterior'97 se hara constar en acta lo si-
guiente: “El vocal (nombre del vocal) da paso a continuacién para explicar con entu-
siasmo y haciendo resaltar con frases sinceras la idea de amistad y de unidad de esta
casa de todos, que se estd empezando a construir, continuando con una exposicion
amplia de los fines de la Euskal Etxea”.

iHombre!, es como si se fuera familia. Uno es de aqui, o de alla, pero todos vascos.
No es familia de verdad, de sangre, pero es como si lo fuera, porque somos de la
misma tierra y hemos tenido una educacion... Lo mismo. Es lo que se dice (...) El refran:
lo que se mama no se escupe.

(Varén, vizcaino, 70 afios98)

Pero no se trata Gnicamente de una unién entre los vascos que comparteny
construyen colectivamente este espacio concreto de la diaspora; se trata también,

196 [bid.
197 Asamblea General Extraordinaria del 9 de junio de 1979.
198 Entrevista realizada en 1992.



desde dicha unidn, de “que se nos conozca un poco mas en cuanto a nuestras cos-
tumbres, folklores, origen, raices, etc.”; es decir, de mostrar a los demas, no-vascos,
“quiénes somos”. Pero no en base o con relacién con cualquier aspecto aleatorio. Se
trata de mostrar quiénes somos en funcién de “lo nuestro”, de nuestro origen, de
nuestras raices. De aquello que, por un lado, nos une —como grupo—, pero que tam-
bién, por otro lado, nos representa y, en este mismo sentido y al ser nuestro, también
nos diferencia de los otros y, por lo tanto, permite una reivindicacién concreta y cons-
ciente de unaidentidad propia, diferenciada.

(...) En una fiesta que invitaron a todas las casas regionales y estaban los de Anda-
lucia en una mesay los canarios (...) y (...) los vascos en otra mesa, comiendo todos
(...), cada uno lo que llevaba. Y una de bacalao... A la vizcaina, que lo hizo (nombre de
una mujer asistente a dicha comida) y kokotxas, purrusalday (...) iuuufff! iAnda que no
se nos oia, cantando y riendo...! (...) Canciones vascas y en euskera (...) y los irrintzis.
(dirigiéndose a otro de los presentes) iQué bien lo pasamos aquel dia! ieh? (...)

(Mujer, guipuzcoana, 66 afios99)

Al enfatizar los factores considerados como mas “culturales” y que, por lo tanto,
ejercen una significativa actividad simbélica, el grupo selecciona “desde dentro”
aquellos aspectos que, por un lado, proporcionan la base comtin del colectivo —lo
que nos une—, pero, por otro y de cara al exterior, también selecciona aquello que
puede ser proyectado como propio y singular, estableciendo y mostrando de este
modo determinadas fronteras simbélicas. Esta proyeccion exterior se lleva a cabo en
un nivel distinto al de los aspectos que proporcionan aquello que une en la practicay
ambos niveles no tienen por qué ser necesariamente coincidentes; por ejemplo y por
movernos dentro del elemento “folklore” sefialado en el citado texto procedente de
las actas de Euskal Etxea, no todos los vascos tienen por qué conocer determinadas
danzas o mdsicas y, sin embargo, éste puede ser uno de los aspectos consensuados
y proyectados hacia el exterior como colectivamente representativos. No todos los
miembros del colectivo tienen que cumplir por fuerza —como tendremos ocasion de
ver mas adelante con relacién a otros temas—con todos los diacriticos identifica-
dores del grupo, aunque la consideracién de estos como propios, asi como su pro-
yeccion exterior, si que debe ser consensuada desde el interior del grupo y siempre
dentro de unas coordenadas especificas —y cambiantes— de tiempo y de espacio.

Las perspectivas de actuacion de Euskal Etxea se sitdan, pues, desde este primer
momento de su refundacion, en los términos expuestos. Como asociacién de nueva
creacion, la primera perspectiva que se propone la recién inaugurada junta directiva
es la de captacion de nuevos socios. Para ello, se ponen en marcha varios proyectos
concretos, como el de “pegar carteles en todas aquellas zonas mas transitadas por

”

los ciudadanos de Barcelona”, “la venta de pdsters, pegatinas, asi como la recogida

199 Entrevista realizada en 1998.
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de direcciones de personas interesadas en Euskal Etxea”, o “el reparto de un comu-
nicado a mano en las Ramblas, para lo cual serd necesaria una mesay las personas
que se encargarian (...) de esta tarea a realizar en los sdbados por la tarde y do-
mingos y festivos por la mafiana (...) Se propone que las personas que estuviesen en
la mesa para informar por lo menos una hablara el euskara (...)”.

(...) Los domingos, (...) en las Ramblas, con una mesa, repartiendo folletos y pega-
tinas (...) informando. (...) Pues a unos cuantos los conocimos alli. A (nombre de un
socio) le conocimos en las Ramblas, paseando con la familia y vino y se acercé y pre-
guntando, taly cual (...) y asiera (...)2°°

La Euskal Etxea comienza su actividad formal, creando los primeros grupos de
trabajo: cultura (temas generales), euskera, deporte2°!y misica2°2, asi como su di-
namica de funcionamiento y participacion de las diferentes secciones en la junta
directiva.

Un aspecto importante, que ya sefialabamos en el apartado anterior, es el de la
consideracion —importante a la hora de llevar a cabo una labor directiva en una aso-
ciacion como la que nos ocupa—de que sera tenido en cuenta de cada miembro “si es
residente o estudiante”. Asi, “los cargos permanentes tienen que estar cubiertos por
personas que vivan aqui durante todo el afio2°3”, La distincidn entre “residente” y
“estudiante” en términos antagdnicos nos parece de gran interés. Es este un mo-
mento en el cual un ndmero significativo de estudiantes, jovenes que se desplazan a
Barcelona por raz6n de estudios que a menudo no pueden ejercer en Euskal Herria,
se encuentra en la ciudad y, ocasionalmente, participando de manera activa en la
vida cultural vasca, que se inicia de manera mas o menos “institucionalizada”. Se
trata, sin embargo, de miembros que no disponen de una residencia fija ni definitiva
—en principio—en la ciudad y a los que se les supone una residencia estacional que
sigue el ciclo educativo y que les lleva a vivir en Barcelona Gnicamente durante una
parte del afio, regresando posteriormente a sus localidades de origen o de resi-
dencia en Euskal Herria. De este modo, es interesante observar como se opone con-
ceptualmente el término “residente” al de “estudiante”, debido a la notable pre-
sencia de estos Gltimos, cuando menos en la vida asociativa vasca de Barcelona en
este momento.

Desde el punto de vista de la organizacién de actividades, observamos que ya
desde estos primeros momentos, cercanos a la (re)fundacion de la entidad, se plan-
tean cuales han de ser, en el futuro, las acciones prioritarias de la Euskal Etxea: “Se
pens6 que como actividades primordiales a desarrollar, serian las clases de euskera

200 Entrevista con el primer Lehendakari de la Euskal Etxea de Barcelona en esta segunda etapa (entrevista realizada en 1996).

201 En 1987 se fundaria un equipo de fltbol sala con el nombre de Euskal Etxea. Cf. mas adelante el capitulo dedicado al de-
porte como factor en la construccion de la etnicidad.

202 Junta General Ordinaria del 10 de mayo de 1979.
203 |bid.



que, de hecho, este afio ya han funcionado algunos grupos2°4”. Igualmente, se
plantean el resto de actividades importantes que se llevaran a cabo: “Exposiciones
permanentes de pintura, escultura, fotografia, etc.; organizar grupos de corosy
danzas, (...) teatro, biblioteca, hemeroteca, bar (...)2°5”. Asimismo: “una de las
metas que nos tendriamos que fijar en Euskal Etxea es realizar todos los afios una
semana cultural vasca2°6”,

Por un lado, podemos observar, a través de las propuestas de actuacién de la
Euskal Etxea, un cierto consenso en cuanto a lo que es importante hacer en ade-
lante, en base a las premisas que habian sido anticipadas anteriormente: “La union
de la mayoria de los vascos y simpatizantes en Barcelona y su provincia, para formar
una gran familia, esperando algtn dia ser un grupo multitudinario de amigos que se
nos conozca un poco mas en cuanto a nuestras costumbres, folklores, origen, ra-
ices, etc.”. Asi, y a nivel de identificacion colectiva y representacion, el idioma, el
euskera, resulta un rasgo de excepcidn, tanto a nivel simbélico, interno, como rasgo
cominmente acordado definidor de “lo vasco” y de los vascos, como a nivel de pro-
yeccion exterior, de “mostrarse” a los deméas. Sin embargo y a nivel interno, al
menos en este momento —aunque también en momentos posteriores—, el idioma,
como rasgo distintivo, funciona mas a nivel simbélico que practico; asi, podemos
ver en este sentido que, como hemos comentado anteriormente, cuando se pro-
pone instalar en las Ramblas una mesa de informacion de la Euskal Etxea: “se pro-
pone que las personas que estuviesen en la mesa para informar por lo menos una
hablara el euskara (sic) (...)2°7”.

El dominio delidioma vasco no es algo que, al menos a nivel practico, compartan
todos los vascos residentes en Barcelona. El castellano es el idioma de consenso en
lajunta directiva de la Euskal Exeay es, asimismo, la lengua principal en la que se ce-
lebran las reuniones y asambleas. A pesar de ello y como podremos observar mas
adelante en el capitulo dedicado al idioma como rasgo distintivo, el euskera ocupa
consensualmente un lugar identificador claro y sin discusién. En Junta General Ordi-
naria del 7 de noviembre de 1979 se apunta ya, por vez primera, la necesidad de que
los comunicados a los socios de la Euskal Etxea sean “en euskara y castellano2°8”,
Sin embargo, la falta de conocimiento general del euskera por parte de los miembros
de la Euskal Etxea y entre ellos de algunos de los miembros de la junta—como el
mismo presidente, sin ir mas lejos—, supuso algunos problemas en momentos con-
cretos. Asi, en Junta General Ordinaria del 10 de enero de 1980, se especificaria en

204 Junta General Extraordinaria del 9 de junio de 1979.
205 |bid.

206 |bid. Dicha semana cultural, como tal, no llegd a materializarse nunca, aunque si en forma de otras actividades especi-
ficas, como es, por ejemplo, el festival de cine vasco, tal como veremos méas adelante, en este mismo apartado.

207 Junta General Ordinaria del 29 de marzo de 1979.

208 No sera hasta 1996 en que se considerard la necesidad de redactar dichos comunicados en castellano, euskera y catalan
(cf- Junta de socios general ordinaria de 24 de febrero de 1996).
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acta que: “Apareci6 el problema del euskara en la presentacién de la mesa ante la
asamblea”. En este sentido, surgié una disyuntiva con relacion a los idiomas a utilizar
durante la presentacién de dicha mesa, ddndose como indiscutible el castellano, por
utilidad de comunicacion, pero con el factor anadido de la necesidad de la utilizacion
del euskera, claramente activo a nivel simbélico. Dicha disyuntiva acabé solucionan-
dose de la siguiente manera: la bienvenida y la presentacion de la mesa y sus miem-
bros (es decir, un discurso breve y lleno de nombres propios y conocidos —los de los
miembros de la Junta Directiva—) se harian en euskera, cediendo entonces la palabra
al Lehendakari de la entidad, quien, cambiando al castellano, pasaria a ocuparse de
los temas a discutir. La efectividad simbdlica del euskera resulta significativa, de este
modo, como instrumento de identificacion, dando al castellano una utilidad —aunque
principal desde un punto de vista practico- claramente instrumental.

Desde esta perspectiva, las clases de euskera se convertiran progresivamente en la
actividad “estrella” de la entidad, en todas y cada una de sus etapas. En octubre de
1987, durante los contactos previos al inicio de nuestro trabajo de campo y en una pri-
mera entrevista con el Lehendakari de la Euskal Etxea, éste nos mostraba orgullosa-
mente las clases que en ese mismo momento se estaban llevando a cabo: “(...) Y fun-
cionan muy bien. Tenemos gente de todas partes, vascos y de aquiy de fuera. Tenemos
hasta uno de Nueva Zelanda que viene a estudiar euskera (...)”. En diciembre de ese
mismo aino2°9 se destacara también en las actas de la entidad lo siguiente: “Se debate
el tema refiriéndose a la necesidad de seguir potenciando, como actividad preferencial
de nuestra sociedad, las clases de euskera. Contesta (el responsable de) la ensefianza
del euskeray dice que siempre ha sido el primer objetivo de Euskal Etxea (...)2%°”,

Las actividades de promocion y captacion de socios de la Euskal Etxea siguen ade-
lante con mas o menos dificultades?', a través de pegadas de carteles, venta de li-
bros2*2, campafas de prensa en Cataluia y Euskal Herria, etc. Asimismo, se enfatiza la
promocion en los locales vascos de la ciudad, especialmente bares y restaurantes: “Se
repartieron posters en los bares de la ¢/ Sicilia y en los bares de Correos y ¢/ Ancha. Se
repartieron comunicados tanto en Ramblas y los sitios antes mencionados”.

Resulta aqui de interés para nosotros la observacion de los espacios escogidos
para dicha promocién: por un lado, aquellos espacios de un marcado caracter vasco:
bares y restaurantes, como los de la calle Sicilia; y, por otro, la eleccion de las Ram-
blas, tanto como arteria principal y escaparate urbano de Barcelona como porel
hecho de que, tal como habfamos comentado anteriormente con relacion al Solar
Vasco-Navarro vy el Batzoki, ya durante los afios treinta, era una zona frecuentada

209 Asamblea General de Euskal Etxea del 2 de diciembre de 1987.

210 M3s adelante, en el capitulo especificamente dedicado al euskera entre los vascos residentes en Barcelona, abundaremos
mas en este tema.

211 ”Se realiz6 otra pegada de carteles, a cargo de los de siempre, pues aunque se apunté mucha gente, en el momento de pe-
garlos... (...)” (Junta General Ordinaria del 13 de septiembre de 1979).

212 Junta General Ordinaria del 5 de octubre de 1979.



por marinos mercantes vascos que tenian en esta area un seialado punto de reunion
y encuentro?'3.

(...) Pues porque habia mucha gente (en las Ramblas) y se pasea mucho por ahiy era
mas facil que nos vieran (...) No sé. Ademas, hay muchos vascos que estan de paso

(...)24,

Las actividades de la Euskal Etxea se enfrentan, sin embargo, a un relativamente
escaso éxito de publico:

(...) Es uno de los problemas de los vascos aqui, que estan muy integrados y no nece-
sitan reunirse215, Bueno, problema no, al contrario, pero (...) asi nosotros no somos como
la casa de Andalucia o de por ahi, que la gente estan alli todo el dia (...) Aqui cuesta2,

Este poco interés asociativo ha sido una constante a lo largo de las diversas etapas
de la Euskal Etxea, de entre las cuales, por ejemplo, en la mas reciente, una de las ma-
yores preocupaciones de la Junta Directiva de la entidad ha sido la de llegar a los socios
y que éstos acudan y participen en las actividades organizadas por la entidad.

(...) Sdlo vienen a las cenas. Donde haya comida, vino y ihale!, al resto, nada. Eso si,
en las cenas (sociales de la entidad) no se cabe (...)27

En referencia a los vascos del Rio Carabelas, un informante de Pérez Agote, Azcona
y Gurrutxaga se expresaban en términos semejantes: “Y los convoco a una reunién.
Vamos a hacer una reunién a las siete... Y no viene nadie. Ahora, si es a comer y chupar
y pasar el dia, vienen todos. (Hay que ponerles un) Anzuelo, pero con carnada...”
(Pérez-Agote et al., 1997:124).

Esta poca participacion en los actos de la entidad, junto con diversos problemas
que se van sucediendo en su seno, provocaran que la actividad de la asociacién vaya
decayendo progresivamente. La Euskal Etxea cerrara definitivamente sus puertas en
1990, y permanecera asi, inactiva—aunque juridicamente existente—y sin sede oficial
hasta lo que podemos considerar como el inicio de la nueva y Gltima etapa de la en-
tidad, que ha llegado activamente hasta nuestros dias.

213 (f. supra, el apartado dedicado al Batzoki, dentro del capitulo: “Del Solar Vasco-Navarro a la Euskal Etxea. Instituciones
vascas en Barcelona”.

214 Entrevista con el entonces Lehendakari de la Euskal Etxea, realizada en 1988.

215 |La poca participacién asociativa con relacién a la Euskal Etxea serd un problema reiterativo a través de las diversas etapas
de la entidad. Sera éste, sin embargo, un hecho que se encuentra ampliamente en consonancia con la escasa tendencia
asociativa que se da en la sociedad vasca y en Espafia en general. En este sentido, Gonzalez Blasco (op. cit.:101. Cf. Andrés
Orizo, 1991:134) sefala que “el hecho que, de nuevo, se comprueba en nuestro trabajo actual es que la mayoria de los es-
pafioles no se compromete con ningln tipo de asociaciones. En menor porcentaje, pero también mayoritariamente, su-
cede lo mismo en el caso de la Comunidad Auténoma Vasca (...) (en la cual) el 65% de los ciudadanos no pertenece a aso-
ciacion alguna”. En el Estado espafiol, el 78% de la poblacién no pertenece a ninguna asociacién (Gonzalez Blasco, ibid.
Andrés Orizo, ibid.). En el caso de Catalufia, Comunidad Auténoma de residencia del grupo estudiado, el porcentaje de
pertenencia a asociaciones voluntarias es aln inferior a la media espafola: un 85% de la poblacién de Catalufa no perte-
nece a ninguna organizacién o asociacion voluntaria (Andrés Orizo y Sanchez, 1991:167).

216 Entrevista con el entonces Lehendakari de la Euskal Etxea, realizada en 1988.
217 Entrevista con el Lehendakari de la entidad en 1997.
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Placeta de Montcada, sede
de la Euskal Etxea de
Barcelona y de otros
negocios vascos.

La etapa actual de Euskal Etxea

Tras un periodo de mas de tres afos de inactividad, la Euskal Etxea acometeria su
renacimiento a finales del afio 1993, con la eleccién de un nuevo presidente y una
nueva junta directiva. El movimiento para dar un nuevo impulso a la entidad, promo-
vido por la Gltima junta, incorporando a su seno a gente nueva, joven, pretendia
sacar a la asociacion de la apatia y la falta de participacion de sus Gltimos momentos
y promover una nueva actividad “con gente con ganas de trabajar y de hacer cosas”.
Un requisito indispensable era, en este sentido, la adquisicion de un local social, que
serd encontrado en pleno corazén del casco historico de Barcelona, junto a la Basi-
lica de Santa Maria del Mary en una zona de importante transito, comercio y turismo,
con una remarcable concentracion, principalmente, de museos y galerias de arte.

La Euskal Etxea acomete su nueva fase. Para ello y junto con el establecimiento
en el nuevo local, la junta designa un representante de la Euskal Etxea de Barcelona
en Euskal Herria, que servira como nexo de la entidad con las instituciones vascas.
Tras una primera campafa informativa, a través de cartas a los antiguos socios de la
asociacion, a otras entidades vascas o afines y promoviendo el boca a boca entre los
vascos de Barcelona, la Euskal Etxea arranca en 1994 con un total de 317 socios,
aprobandose meses méas tarde unos nuevos estatutos para la entidad y concedién-
dose la gestion de un bar restaurante, situado en la parte anterior y principal del
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local, a una empresa vasco-barcelonesa que ya habia gestionado anteriormente con
éxito otro negocio semejante y que se convertira, con el tiempo, en la cara mas vi-
sible y reclamo del local y de la entidad en si.

Un sitio de reunion es necesario, pero hay que levantarlo. Yo (...) ahora que piden
socios, el primero (...) Sino lo levantamos nosotros, no lo hace nadie (...) (Tenemos
que) luchar por lo nuestro (nosotros mismos) (...) éno? (...) Ademas, si aqui, como en
casa, vamos a estar. Si ponen el bar fuera, o restaurante, o no sé qué poneny asi (...)
Un sitio de reunidn para los vascos (...)

(Varén, guipuzcoano, 58 anos'®)

La nueva etapa se acomete con un renovado impulso, integrando en la nueva
junta tanto a antiguos miembros de la Euskal Etxea como a individuos mas jovenes
que suponen un relevo generacional y el relanzamiento de las actividades, asi como
la posibilidad de que la Euskal Etxea acoja a un plblico cada vez mas amplio, moti-
vado, participativo.

Las nuevas Juntas Directivas se dedicaran, dentro de una politica de relativa aus-
teridad econdmica, a subsanar los déficits financieros de la entidad y a fomentar,

218 Entrevista llevada a cabo en 1994, en la nueva sede de la Euskal Etxea.



Entrada de socios de la Euskal
Etxea de Barcelona.

dentro de las posibilidades disponibles en ese momento, el mayor nlimero de activi-
dades posible, representativas de la cultura vasca y atractivas tanto para los socios
como para el piblico en general. Serd en este momento cuando la actividad cultural
de la Euskal Etxea se relance mas plenamente. Ademas de la confirmacion institu-
cional de actividades ya existentes, como son, especialmente, las clases de euskera
—principal actividad, nuevamente, de la entidad?*9—, pero también las cenas sociales,
celebradas unavez al mes, o el coro de Euskal Etxea, se relanzan las conferencias y
cursos, principalmente dedicados, como asi habfa sido en la anterior etapa de Euskal
Etxea, a temas relacionados con Euskal Herria?2°, aunque también temas de interés
mas general??'. Se lanza la sala de arte y exposiciones como espacio abierto?2?; se

219 Asi, en el Euskal Etxea. Boletin informativo 10/98 de noviembre de 1998, se sefialara nuevamente que “El euskera vuelve a
ser la actividad mas solicitada y numerosa”.

220 Entre las cuales podemos destacar, como tema principal, las dedicadas al euskera, como por ejemplo “el euskeray las len-
guas tartésico-ibéricas”, o “Voces derivadas del euskera en el idioma castellano”; pero también las dedicadas al carnaval
rural vasco, a la didspora vasca o a la inmigracion vasca en Catalufa, los vascos en Guinea Ecuatorial, el proceso de pacifi-
cacion en Euskadi, etc., asi como algunos cursos emblematicos, tales como el de cata de vinos, que contd con la colabora-
ci6n de algunas bodegas vasco-riojanas y catalanas y que celebré mas de una edicion.

221 Entre ellas, la inmigracion extranjera en Catalufia, el conflicto armado en Chiapas, o la asistencia médica a inmigrantes ex-
tranjeros.

222 En dicho espacio se llevaran a cabo exposiciones de diversos artistas, tanto jovenes como consagrados, principalmente
vascos —entre los cuales el fotografo vitoriano y académico de Bellas Artes Alberto Schommer, el también fot6grafo Patxi



Bar de socios de la Euskal
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abren las clases de txistu, en colaboracién con Nafarren Etxea—con la que se com-
parte el grupo de txistularis—; se institucionalizan determinadas fiestas y festi-
vales223; cursos de acordedn (1997), txalaparta y danzas vascas (1998)-vy trikitixa y
pandereta (1999); campeonatos de mus, etc. y se favorece una mayor participacion
de los socios en el com(in de las actividades. Para ello, entra en funcionamiento un
bar social, exclusivo para socios y un txoko, o rincén gastronémico, con cocina donde
aquellos miembros que lo deseeny aimagen de una sociedad gastronémica, puedan
llevar a cabo sus reuniones, comidas, cenas, etc. Igualmente, se acondiciona un
salén con equipo de audio —con una creciente coleccién de misica vasca, tradicional
y moderna-vy de video y televisién, donde los socios pueden reunirse para ver docu-
mentales o peliculas o, muy especialmente, para ver en grupo los partidos de fitbol
—aunque también de otros deportes, como el baloncesto, el ciclismo o el tenis—, par-
ticularmente aquellos en los que participan equipos o deportistas vascos.

Otra de las actividades de importancia que se generan en esta etapa es la creacion
y concesion del Premio Euskal Etxea-Catalunya, que la entidad concede anualmente, a

Itulain, los pintores Pasajes o Jesis Mur(a, etc.-, aunque también catalanes, o de otras procedencias —como es el caso del
joveny reconocido escultor madrilefio Diego Canogar.

223 Entre ellos, cabe destacar la “tamborrada” de San Sebastian, el Barrikote, la fiesta de Santo Tomas o la celebracion de
Santa Agueda, a la cual dedicaremos un capitulo mas adelante.
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titulo honorifico, a aquellas personas o instituciones que, por un lado, hayan contri-
buido a la difusidn o el conocimiento de Euskal Herria o de la cultura vasca en Cata-
lufa, o que, por otro lado, se hayan destacado, de uno u otro modo, en el ambito de la
diaspora vasca en general?24,

Igualmente, se promociona ampliamente el contacto, la colaboracién y la circula-
cién de informacion, con y sobre otras entidades o iniciativas vascas y afines en la
ciudad y en Cataluna en general. De este modo, desde 1996, la Euskal Etxea colabo-
rara con la revista vasco-catalana De Bat a Bat. Conéixer el Pais Basc??5 en el Festival
de Mdisica Folk Vasca. Euskal Herria al CAT, celebrado anualmente, por iniciativa de
dicha revista, en el Centre Artesa Tradicionarius —local perteneciente al Distrito de
Gracia—vy en el cual participan algunos de los mejores intérpretes de la misica vasca
contemporanea, como pueden ser Oskorri o el popularisimo Kepa Junkera. En este
sentido, el Coro de Euskal Etxea, asi como los txalapartaris y los txistularis de la

224 E| premio habia celebrado, en el momento de la finalizacién de nuestro trabajo de campo, cuatro ediciones, concedién-
dose, por este orden, al escritor Bernardo Atxaga, a la sala de exposiciones Metronom de Barcelona, al txistulariy folklo-
rista navarro afincado en Barcelona, Javier Narbarte y al antropdlogo norteamericano William A. Douglass, coordinador del
Basque Studies Program, de la Universidad de Reno (Nevada).

225 Ala cual dedicaremos un apartado mas adelante.



Banderas de Euskadi y Catalunya en la sede de
la Euskal Etxea de Barcelona.

entidad participaran con actuaciones en dicho festival —en la llamada “Nit Basca”
(noche vasca)—, ademas de colaborar la asociacién como tal en la promocion y difu-
sion de dicho acto. Igualmente, la Euskal Etxea colaborara en diversos ambitos con la
revista en si—la cual, aunque de caracter independiente, nacié muy ligada al seno de
la entidad, por iniciativa de algunos de sus socios—, tanto a nivel de promociény pro-
paganda como de compra de ejemplares, cesion del local para actos, celebraciones,
etc. Ademas, se organizaran jornadas o veladas conjuntas con algunas de las enti-
dades vascas mas antiguas, como la sociedad gastronémica Euskal Zaleak, cuyo
local es contiguo al de la Euskal Etxea. Y, del mismo modo, se organizaran actos con-
juntos con el programa de euskera de la Escola Oficial d’ldiomes (EOI) de la Genera-
litat de Catalufna226—en la cual se imparten clases de euskera desde el curso 1993-
1994—, 0 con la afin Nafarren Etxea o casa de los navarros, con la que se comparte, sin
ir mas lejos, el grupo de txistularis y con el que se coorganizan, asimismo, actosy ce-
lebraciones como la fiesta de Santa Agueda, San Francisco Javier —patrén de

226 Con el programa de lengua vasca de la EOI se organiza, por ejemplo, desde finales de 1997, un programa de radio, titulado
“Dagoenean Bon Bon”, integramente en euskera, en colaboracién con Radio Pica (FM 96.5), del distrito de Ciutat Vella, los
miércoles a las 00:30 hs. y los viernes a las 18:10 hs. Cf. Euskal Etxea. Boletin informativo 10/97 de noviembre de 1997;
también, Euskal Etxea. Boletin informativo 11/98 de diciembre de 1998. Igualmente, los alumnos de la EOI asisten a confe-
rencias y actuaciones organizadas por la Euskal Etxea, 0 se organizan, otros actos conjuntamente.
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Navarra—-, o la Korricursa??7 —carrera de relevos en favor del euskera, construida a
imagen de la Korrika vasca—, ademas de, por ejemplo, estrechar los lazos entre
ambas entidades, concediendo el Premio Euskal Etxea-Catalunya, en su edicion de
1998, al folklorista y txistulari navarro Javier Narbarte, miembro destacado de la
Junta directiva de Nafarren Etxea desde los afios setenta, ademas de socio de la
Euskal Etxea —y txistulari colaborador de ambas entidades.

Igualmente, se promoveran o colaborara en diferentes jornadas o sesiones dedi-
cadas a Euskal Herria o la cultura vasca en diferentes entidades de la ciudad, como
pueden ser la Biblioteca de Catalunya o diversos centros civicos del Ayuntamiento de
Barcelona o actos varios organizados en otros municipios catalanes (Badia del
Vallés, Salou, Sitges...), asi como en actos especiales de entidades vascas que se
desplazan a Catalufia. Particularmente, son muy estrechos también los contactos
con la Euskal Etxea de Salou?28 (Tarragona), la Gnica otra Euskal Etxea que existe en
Catalufa, con la cual se coincide en la reunién anual de las Euskal Etxeak de Espafia,

227 De algunos de ellos nos ocuparemos mas extensamente en otros capitulos posteriores.

228 A pesar de no tener estrictamente el estatuto de Euskal Etxea, sino de Centro Vasco, la entidad existente en Salou funciona
como casa vasca y participa como tal en las reuniones de las Euskal Etxeak de Espafay en los diferentes campeonatos
inter-Euskal Etxeak que se organizan, como por ejemplo los de mus.



ademas de organizar visitas culturales y jornadas de los socios respectivos en ambas
direcciones, hacia Salou y hacia Barcelona.

La actividad de la asociacion, a todos los niveles, ha crecido considerablemente
en los Gltimos anos. Tras una gestion consensuada y efectiva —considerada como “de
salvamento” por la propia Junta Directiva, tras la gestion de la primera presidenciay
Junta de esta nueva y Gltima etapa—, aunque de un significativo desgaste, el Lehen-
dakari de la entidad decide dimitir a mediados de 1996229, permaneciendo, sin em-
bargo, en funciones, hasta el final de ese mismo afo23°, debido a la inexistencia de
una candidatura alternativa. En 1997 comenzara la gestion de una nueva junta direc-
tiva, que ha permanecido, con determinados cambios internos?3?, hasta el momento
presente (1999), siguiendo en la misma linea de organizacion de actos y de colabora-
ciones con otras entidades y habiendo mejorado, incluso, considerablemente, la si-
tuacién econémica de la entidad.

De Bat a Bat. Conéixer el Pais Basc.
Un instrumento de comunicacién y de promocién

ntimamente ligado a la Euskal Etxea de Barcelona?32, aunque como una inicia-
tivaindependiente, nace el proyecto que dara lugar a la revista De Bat a Bat. Conéixer
el Pais Basc, la cual, publicada por la Associacié Cultural Euskal Herriko Berriak y edi-
tada integramente en lengua catalana, publicara su primer nimero en los meses de
mayo-junio de 1996.

Como nos comenta la directora de la revista, la periodista guipuzcoana Elisabet
Zunzunegi, acerca del proyecto de De Bat a Bat:

De hecho surgi6 de la Euskal Etxea un poco, éno? Se empez6 a plantear hacer una
publicacion interna de la Euskal Etxea, (...) y a raiz de hacer (esta publicacion interna)
nos juntamos con (menciona nombres de otros miembros de la Euskal Etxea y de la
asociacion Euskide33 implicados en la revista) y de sentarnos asi para hacer una re-
vista de la Euskal Etxea empez4... uno decia (...) ¢Por Qué no hacemos no solamente
para los socios, sino para mas gente? Y, en vez de un boletin, ¢por qué no una revista?
Y... (...) alfinal nos encontramos sin saberlo practicamente, pues... liados en una his-
toria que nos ha dado mucho trabajo, pero que nos ha ido muy bien.

229 Asamblea general de socios del 14 de junio de 1996.
230 Asamblea general de socios del 13 de diciembre de 1996.

231 Cf,, por ejemplo, el anexo al Euskal Etxea. Boletin informativo 8/97, de septiembre de 1997, asi como la carta a la Junta Di-
rectiva que figura como anexo al Euskal Etxea. Boletin informativo 5/98, mayo 1998. Finalmente y ya de manera mucho
mas reciente, el Euskal Etxea. Boletin informativo 2/99, febrero 1999.

232 Sera Elisabet Zunzunegi, miembro de la Junta Directiva como coordinadora de comunicacién externay prensa, la promo-
torainicial y directora de esta revista durante toda su trayectoria.

233 Ver el apartado siguiente, dedicado a esta asociacion.
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Como la misma informante indica, la idea inicial de la revista, en tanto que ligada
a los vascos residentes en Barcelona, nace con la intencion de informar y mantener el
contacto de estos con Euskal Herria: “Ahora con internet es mas facil y tienes acceso
atodo (...) pero hace unos cuatro anos no era tan popular internet”.

Al proyecto, sin embargo, se le vieron mas posibilidades que las de un simple bo-
letin: “Y pensamos que eso mismo podia interesar no solamente a los vascos que vi-
vian aqui, sino que seguramente les podia interesar también a muchos catalanes. Y
esa fue un poco la raiz”.

Taly como expresa la revista en su primera editorial, De Bat a Bat nace con la vo-
luntad de “construir un puente entre el Pais Vasco y los Paisos Catalans?34, que nos
permita dar a conocer todo aquello que no llega a través de los medios de comunica-
cién de masas?35”. Dicho puente de comunicacion no es, sin embargo, banal: “Las re-
laciones entre ambos territorios tienen buenos precedentes de comprension y cola-
boracion mutua. Pero este hilo de simpatia que detectamos en los catalanes en
referencia a los vascos no ha podido cristalizar en un conocimiento profundo de
aquellos elementos que conforman la personalidad colectiva del pueblo vasco?36”.

El proyecto, por lo tanto, desde esta perspectiva que destaca y que significa la
singularidad del colectivo vasco, centrara ya desde el comienzo su énfasis principal
en los temas sociales y culturales que hacen referencia al territorio de Euskal Herria:
“.Cuantos catalanes conocen la repercusion de los bertsolaris? éCuantos sabrian de
msicos, escritores o cineastas del Pais Vasco? ¢éCuantos conocen los rincones mas
encantadores de aquella geografia? Y, sin embargo, la gran mayoria de visitantes del
Pafs Vasco vienen de Catalufia®37”. Asi, se pretende romper con la “extendida asocia-
cién de ideas Pais Vasco-politica-violencia. Hartos de ver en las portadas de los pe-
riodicos titulares que buscan la estridencia, de oir hablar de los vascos en funcién de
hechos violentos y de no encontrar nunca el eco de ningln elemento de esta antigua
cultura ni de una sociedad compleja que vive cotidianamente238”, De este modo:
“Pretendemos llevar a los catalanes una herramienta para conocer el Pais Vasco en
su totalidad. Poliédrica. Con todos los colores?39”,

Como nos decfa la misma directora de la revista, Elisabet Zunzunegi: “Yo me sor-
prendi, porque intentaba buscar aqui noticias del Pais Vasco y todo era que si un
muerto, una bomba, no sé qué...” Asi, sefiala que: “(...) Y sobre todo lo que

234 Todas las citas textuales de la revista han sido traducidas por nosotros del catalén al castellano. En la presente cita, la de-
nominacion Paisos Catalans la hemos mantenido en el idioma original, por entender que tanto ideoldgica como lingiiisti-
camente tiene un mayor sentido en esta lengua que en castellano.

235 ”Editorial: Euskal Herria de Bat a Bat”, en De Bat a Bat. Conéixer el Pais Basc, nim. 1, mayo-junio de 1996, p. 4.
236 [bjd. La cursiva es nuestra.

237 [bid.

238 jbid.

239 jbid.



Diversos ejemplares de la revista De bat a bat.

querfamos y eso desde el principio fue muy claro, era dejar la politica de banda”.
Dicha afirmacion se encuentra, como hemos visto mas arriba, en plena sintonfa con
la filosoffa practicada, por ejemplo, por instituciones como la Euskal Etxea ya desde
los primeros momentos de su refundacion a finales de los afios setenta24°y se man-
tiene igualmente vigente en el proyecto de De Bat a Bat. A pesar de todo:

Resulta dificil (...), porque al final todo es politica. Porque, si hablas de escritores
vascos, ¢hablas de escritores vascos que escriben en euskera o que escriben en caste-
llano? A partir de ahiya empieza a entrar politica, un poco, éno? (...) Pero bueno, lo que
gueriamos tener era informacion cultural, informacién econémica, informacién depor-
tiva, de temas sociales (...) si habia algo estrictamente politico lo dejabamos de lado...

Asi, laintencion de De Bat a Bat era decir “Alla (en Euskal Herria) hay muchas
mas cosas de las que puedes encontrar en un diario”. La cultura se convierte, por lo
tanto, en el eje central de la revista. Cada nimero publicado ha girado en torno a un
tema monografico de actualidad cultural con relacién a Euskal Herria; a sabery cro-

240 (Cf. supra, el capitulo dedicado a dicha entidad.
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nolégicamente: “El euskera, a estudio”; “Agroturismo en el Pais Vasco”; “El con-
cierto econémico vasco”; “Musica tradicional: el sonido genuino del Pais Vasco”; “El
Museo Guggenheim: ha nacido un gigante”, “La pelota vasca, el auge de un deporte
popular”y, finalmente, “Las sidrerias en el Pais Vasco”. El resto de la revista esta arti-
culada con secciones diversas, que van desde entrevistas a personajes conocidos
del ambito cultural y social vasco a reportajes, curiosidades, recetas de cocina, pe-
guenas lecciones de euskera o recomendaciones de libros vascos o relacionados con
Euskal Herria y discos de mdsica vasca, sin olvidar la seccion fija dedicada a las acti-
vidades de Euskal Etxea y Nafarren Etxea.

El nimero de suscriptores ird ascendiendo paulatinamente conforme la revista
empieza a hacerse un hueco en el mundo de este tipo de publicaciones, especial-
mente a partir del boca a boca, tanto de los vascos que viven en Catalufiia como de
las personas interesadas, en general, en las tematicas culturales que hacen refe-
rencia al Pais Vasco. Con la publicacién de los ndmeros 4y 5, el nimero de suscrip-
tores crecera hasta situarse alrededor de los cuatrocientos, a lo cual hay que anadir
mas de cien ejemplares fijos de venta directa por cada nlimero, lo que hace un total
de mas de quinientos ejemplares difundidos, principalmente en Cataluiia, aunque
también, de manera mucho mas modesta, en Baleares, en la Comunidad Valenciana
eincluso en Euskal Herria y en Navarra.

Sera en este mismo sentido de promocionary dar a conocer la cultura vasca en
Catalufia que la asociacién cultural editora de la revista —con la revista mismay su
nombre, De Bat a Bat, como bandera y como instrumento de promocién—entrara en
contacto con un centro civico del Ayuntamiento de Barcelona (el CAT o Centre Artesa
tradicionarius), en el popular barrio de Gracia, para organizar lo que se convirtio, du-
rante las dos ediciones que se llevaron a cabo, en un innovador y concurrido festival
de mdsica vasca: Euskal Herria al CAT.

La creacidn del Festival tendra como objetivo el traer a grupos y a solistas vascos,
tanto noveles como consagrados, para darlos a conocer de alglin modo en Barcelona
y Catalufia y constituir, de esta manera, una plataforma para la difusién de la mdsica
vasca, tanto populary tradicional como contempordnea. El CAT facilitara la infraes-
tructuray el local y la Associacié Cultural Euskal Herriko Berriak —coorganizadora del
actoy editora de la revista— se encargara de seleccionar e invitar a los grupos partici-
pantes, de obtener las subvenciones?4ty de promocionar el acto.

Sera de este modo c6mo, en noviembre de 1996, arranque el primer festival con
nombres de tanto relieve dentro del panorama de la misica vasca como son Hiru
Truku, Tapia eta Leturia, Alboka y sobre todo, Amaia Zubiria y, como gran estrellay

241 E| Departamento de Cultura del Gobierno Vasco concederd, asimismo, una pequefia ayuda econdmica para la financia-
cion, ademas de otros tipos de colaboraci6n e informaci6n diversa para dicho festival.



broche final de esta primera edicién del festival, Kepa Junkera, uno de los grandes in-
térpretes del panorama folk vasco quien, poco mas de un afio mas tarde, batiria ré-
cords de ventas en toda Espafa con su doble compacto titulado Bilbao: 0o:00 h.

Entodo momentoy a pesar de ser un proyecto independiente, tanto la revista
como el festival, organizados por Euskal Herriko Berriak, mantendran, sin embargo,
una estrecha relacion con la Euskal Etxea, asi como también con la Casa de los Nava-
rros. Sera de esta manera que, por un lado, en las dos ediciones de Euskal Herria al
CAT, una de las noches de actuacion ha sido dedicada integramente a la actuacién de
los grupos musicales y corales de ambas entidades. Se trata de la llamada “Nit
Basca” (“noche vasca”), en la cual actuaron el Otxote Mendiko de Nafarren Etxea
(Casa de los Navarros), los txistularis —grupo compartido por ambas entidades-y los
txalapartaris y el coro de la Euskal Etxea. Por otro lado, en todos los nimeros de la
revista se ha mantenido siempre, como hemos mencionado anteriormente, una pe-
quena seccion destinada a informar de las actividades tanto de Euskal Etxea como de
Nafarren Etxea, convirtiéndose ademas dicha seccién en un pequeio y dindmico es-
caparate publicitario para ambas entidades.

El pablico del Festival es, seglin los organizadores, en su mayor parte catalan:
“También la colonia vasca, éno? Pero mayoritariamente catalan”. Aunque también
asiste “mucha gente vinculada a cosas vascas, como por ejemplo los alumnos de
(euskera de) la Escuela de Idiomas...” La intencion es dar a conocer la mdsica vasca
en Catalufa: “Y eso creo que, aunque sea un poquito, lo hemos conseguido”.

Al afo siguiente, Euskal Herria al CAT repetia experiencia, con un éxito de publico
superior incluso al del afio anterior. El festival comenzaba a asentarse. Sin embargo,
los diversos problemas personales de los miembros de la asociacion organizadora
comenzaran a provocar una la crisis que acabara arrastrando tanto al festival como a
la revista misma. La importancia y el crecimiento de las actividades llevan a los pocos
miembros que componen la asociacién organizadora al colapso de trabajo. En conse-
cuencia, el festival se suspendera tras su segunday Gltima edicién, celebrada en
1997 v la revista continuara su cada vez mas irregular andadura hasta su Gltimo nd-
mero, el séptimo, aparecido en la primavera de 1999.

El problema es siempre el mismo, que somos cuatro en esto, éno? y aquello era un
trabajazo... tienes que hacerlo todo, contactar con todos los grupos (...) Un trabajazo
horroroso (...) Y los nervios: que si llegan, si no llegan... Era agotador. Y encima era,
acabary empezar a pensar en el siguiente...

Elbalance de ambos festivales, tanto en lo que se refiere a afluencia de pablico
como econémico, fue un éxito.

En general nosotros quedamos muy contentos. En los conciertos hubo bastante
gente. El mejor fue el de Kepa (Junkera), que fue el que hubo mas. Tu estabas, ¢no? (...)
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Pues creo que gracias a eso ha habido gente que ha conocido opciones de misica del
Pais Vasco que no conocian (...)

La intencion de la asociacién —adln en actividad- es la de organizar de nuevo el
festival de misica vasca: “A mi me gustaria hacerlo. Este ano no, pero el que
viene... (...) Laiintencion es esa (...) La ventaja del Festival del CAT es que tienes un
publico que va a todas las actividades, cada afio y que es muy fiel. (...) Es una pla-
taforma para dar a conocer la mdsica vasca, ni mas ni menos”. La revista, sin em-
bargo, publicé definitivamente su Gltimo nimero en la primavera de 1999 y no vol-
vera a reeditarse.

La despedida final de la revista, insertada al final de la editorial del nimero 7 y dl-
timo, resulta tan significativa como explicativa de la trayectoria general de la revista
y de las circunstancias de su cierre:

Terminamos. Este es el Gltimo ejemplar de De Bat a Bat que aparecera. Han sido
siete nimeros y dos afos de trabajo que han servido, como dice nuestro lema, para dar a
conocer el Pais Vasco. Las circunstancias del equipo que hemos trabajado han cambiado
lo suficiente como para imposibilitar una continuidad digna. Todo lo que se acaba es
triste y no lo queremos disimular. Deciamos al empezar: De Bat a Bat nace con la vo-
luntad de romper con la extendida asociacién de ideas Pais Vasco-politica-violencia. Han
cambiado las cosas lo bastante como para pensar que esta asociacion se acabara en un
periodo de tiempo que deseariamos corto. La realidad poliédrica del Pais Vasco tendra
gue ser noticia por las iniciativas audaces o conservadoras, que los proximos afios dibu-
jaran un paisaje nuevo y esperanzador. Sera el momento en que todo el mundo reparara
también en los bertsolaris y en los misicos, en el cine y el arte, en los escritores y en las
tradiciones, en la cultura de un pueblo diferente de los otros. Aquello que nos proponi-
amos, esperamos que ya no dependa de nuestro modesto trabajo. Gracias a todos.

Las lineas transcritas nos ofrecen una informacién general sobre el balance final
de la revista observado desde el punto de vista de los editores mismos. El cambio se
hainiciado242y a partir de ahora, en referencia al Pais Vasco, se focalizaran menos
los aspectos que hacen referencia a la politica y a la violencia y mas aquéllos que se
refieren a la cultura de “un pueblo diferente de los otros”. La cultura, pues, es conce-
bida, también en este caso, como vehiculo, tanto para la expresion de la diferencia
como para una reivindicacion especifica y autoconsciente de la etnicidad vasca.

Elfinal de la revista cierra un proyecto, pero no la necesidad de un medio de co-
municaciony de difusién, por un lado, de y para los vascos que residen en Cataluiayy,
por otro, para dar a conocer la cultura de Euskal Herria al pablico en general. En este
sentido, un informante, socio de la Euskal Etxea y relacionado externamente con la
asociacién que edita De Bat a Bat, nos decia:

242 | g editorial se escribi6 tras el importante paso que significa el abandono de la violencia armada por parte de la organiza-
cion terrorista ETA. La situacion volveria, desgraciadamente, a cambiar meses mas tarde.



Es una lastima que no se publique méas. A mi mismo hay mucha gente que me pre-
guntay que estan interesados. Es (...) una iniciativa que tendria que cogerse otra vez
poralguieny sacarla. Los vascos... No sé, pero hacer algo con esto.

(Varén, guipuzcoano, 37 anos243)

Ciertamente, el proyecto de sacar adelante una revista sobre Euskal Herria en Ca-
taluna, hecha sobre todo porvascos, aunque en lengua catalanay “para todo el
mundo” ha sido una iniciativa que ha marcado claramente la mas reciente etapa de
la vida vasca en Barcelona. El espacio que De Bat a Bat ha abierto no queda ni mucho
menos cerrado. Algunos informantes nos han manifestado su interés en relanzar en
el futuro alguna iniciativa semejante. Como los mismos miembros de la asociacién
editora expresaban en su Gltima editorial de despedida: “Sera el momento en que
todo el mundo reparara (...) en la cultura de un pueblo diferente de los otros244,
Aquello que nos proponiamos, esperamos que ya no dependa de nuestro modesto
trabajo. Gracias a todos”.

Euskide. Asociacion cultural joven

Enelafo 1993, un grupo de jovenes vascos que estudian y trabajan en Barcelona
deciden crear una asociacion cultural sin @nimo de lucro para promocionary dar a co-
nocer la cultura vasca en Cataluiay, de este modo, “estrechar las relaciones entre el
pueblo catalany el vasco”. Nace de esta manera Euskide, Kultur Elkartea/Associacio
Cultural.

En el momento en el que Euskide se funda, la Euskal Etxea de Barcelona se en-
cuentra todavia cerrada (no reabriria sus puertas, como hemos visto méas arriba,
hasta el ano 1994), por lo cual los miembros de la asociacién, aunque de manera in-
dependiente, se vinculan en principio, al menos como sede “fisica”, a la Nafarren
Etxea, Casa de los Navarros, situada en el Paseo Maragall de Barcelona. Cuando en
1994 la Euskal Etxea reabra sus puertas, sera ésta una sede principal de la asocia-
cion, aunque sin abandonar definitivamente los vinculos con Nafarren Etxea, con
quien siguen manteniendo un fluido contacto. De hecho, en algunos de los proyectos
presentados por la asociacion, como es la celebracion en Barcelona del Dia del eus-
kera (en su edicion de 1995), la asociacion firma junto a los logotipos de ambas enti-
dades, que constan, junto con Euskide, como coorganizadoras de los actos.

Como ellos mismos se presentan en una circular escrita en 1995: “Hace un
tiempo Euskide era un proyecto cultural de varios vascos que residian en Barcelona
por motivos de trabajo o estudios. Pero gracias al trabajo voluntario de mucha gente

243 Declaracién recogida de manera complementaria en junio de 1999.
244 La cursiva es nuestra.
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dej6 de ser un proyecto y pasé a convertirse en realidad?45”. De este modo, el obje-
tivo que la asociacion se plantea es el de “dar a conocer nuestra cultura fuera de
Euskal Herria, pero no Ginicamente trayendo a Catalunya cultura vasca, sino llevando
también a Euskal Herria cultura catalana. El objetivo, pues, es buscar un intercambio
cultural mutuo246”,

La asociacion Euskide agrupara en su interior, principalmente, a un colectivo de
jovenes vascos preocupados por la cultura vascay por el desarrollo y la difusion de
ésta en la didspora catalana. En su mayor parte de edades inferiores a los treinta
afios, los miembros de Euskide se preocuparan por exportar y dar a conocer los as-
pectos culturales de Euskal Herria fuera de sus fronteras territoriales, siempre con un
marcado caracter festivo y mostrando, asimismo, “la singularidad e idiosincrasia
vasca propia”.

Los objetivos de la asociacion son ambiciosos ya de partida: “dar a conocer la
cultura vasca en su total amplitud y de la forma mds precisa y viva posible”. Y ello,
dedicando “sus esfuerzos a presentar la singularidad e idiosincrasia vasca propia”.
Vemos que esta afirmacion resulta de un especial interés para nuestro analisis: el
pueblo vasco es, desde el punto de vista de los actores analizados, “singular”y
posee una “idiosincrasia propia” que se manifiesta de manera visible, constatable, a
través de las diversas expresiones concretas de la cultura vasca.

De este modo, dicha singularidad vasca se traduce en una —-voluntad de- dife-
rencia—consciente—basada en determinadas constantes culturales. Asi, “para Eus-
kide la cultura vasca sélo tiene un color—el que corresponde a la singularidad e idio-
sincrasia propias—y esto estara presente en todas y cada una de las actividades que
organice”. El resultado de esta perspectiva de actuacion sera el “ofrecer la cultura
vasca en su propia esencia”, una esencia de la cual se establecen claramente los li-
mites sobre aquello que formay que no forma parte de ella, y que viene vehiculada a
través de determinados elementos definibles, aprehensibles.

Desde la perspectiva expuesta, la esencia de la cultura se vehicula a través de la
lengua vasca, la cual construye una cosmovisién concreta e intraducible, al menos en
su totalidad, a otras lenguas y otras cosmovisiones. De esta manera, dicha esencia
buscada es aquella que transmite lo que es realmente “auténtico”, “genuino”,
propio de Euskal Herria y de su idiosincrasiay que, desde este punto de vista, se arti-

cula, expresay transmite a través de la lengua vasca.

Las primeras actividades de Euskide se moveran alrededor de la organizacién de
algunas fiestas “tipicas” vascas, como el dia de Santo Tomas o la tamborrada de San

245 Fuskide. Circular interna. Barcelona, 25 de marzo de 1995.
246 [bjd.



Sebastian. Dichas actividades corresponderan fielmente a la politica inicial de la aso-
ciacién, que establece desde el principio que la difusién de la cultura que se pre-
tende tendra “un marcado caracter festivo”. Sera, sin embargo, la importancia
concedida a la lengua como diacritico principal el factor que marque claramente la
actividad del colectivo. De este modo, la asociacidn centrara su actividad particular-
mente en el conocimiento y promocion de la lengua vasca?47 y, en este sentido, una
de sus actividades mas conocidas y con un mayor nlimero de participantes sera la ce-
lebracion del Euskararen Eguna o “Dia del Euskera” en Barcelona.

La primera edicion del Euskararen Eguna se llevara a cabo el sabado 8 de mayo
de 1993 en Barcelona. En dicha celebracidn se concentraran, vehiculadas a través de
la lengua —diacritico principal248-toda una serie de actos festivos, principalmente
folkléricos?49, gastrondmicos?5°y deportivos?5?, que daran forma a la jornada.

El Euskararen Eguna comenzara el sdbado 8 de mayo de 1993 a las diez de la ma-
fiana con una demostracién musical de txalaparta ante el monumento a Colén, en el
cruce entre el paseo de Colén y las populares Ramblas barcelonesas. Desde ese mo-
mento y durante todo el dia, los actos folkloricos se iran sucediendo en diversos es-
cenarios urbanos, como pueden ser las Ramblas, la Plaza de Catalunya o la Plaza de
la Universitat.

La “salutaci6/agurra” del programa editado por la organizacion para la ocasion
reza lo siguiente:

Este afo queremos celebrar el primer Euskararen Eguna/Dia del Euskera en Barce-
lona. Un dia de fiesta que nos sirva para festejar los quince afos ininterrumpidos de
clases de euskera en Nafarren Etxea y, ademas, como muestra de agradecimiento por
la buena acogida, apoyo y aceptacion que ha demostrado la gente de Barcelonay Ca-
talufia hacia nuestra lengua y nuestra cultura.

Nuestra intencién no se limita sélo a celebrar el Dia del Euskera, sino que también
aprovecha para fortalecer las relaciones que mantenemos con los catalanes y el res-
peto hacia su lenguay su cultura. Por eso, os invitamos a todos/as a tomar parte ac-
tivay a disfrutar en este dia de todas las actividades que se han organizado.

247 Algunos de los miembros de Euskide han sido o son profesores de euskera en Barcelona y particularmente en Nafarren
Etxeay en Euskal Etxea. Tanto los folletos de promocion del Euskararen Equna/Dia del Euskera, como también la misma
prensa vasca, anunciaran y se haran eco de la celebracion de este acto como una iniciativa “organizada por la seccién de
euskera de Nafarren Etxea de la ciudad condal” (Soto, Paco: “Numerosas personas celebraron ayer el dia del euskara en
Barcelona”, en Deia, domingo 9 de mayo de 1993, p. 57).

248 \ler mas adelante el capitulo dedicado al euskera como diacritico y como elemento de alta eficacia simbdlica.

249 Actuacion de grupos musicales folkl6ricos vascos (Lahiez y Ortzi) y de dantzaris; recorrido de un Olentzero —figura tradi-
cional del imaginario vasco, especialmente en la época navidefia, que representa a un aldeano que baja de la montafiay
que, tradicionalmente, es quien reparte los regalos navidefios a los nifios— por el centro de la ciudad, etc.

250 Pintxos, aperitivos, cena popular en la Casa de los Navarros, como final de fiesta, etc.
251 Campeonato local de pelota vasca; organizacion de la Korricursa.
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Ademas, querriamos dar las gracias desde aqui a todos aquellos que han colabo-
rado desinteresadamente en nuestra diada, esperando que disfruten de un gran éxito
y os dé el impulso necesario para volver el afio préximo.

Fdo: Seccion de Euskera de la Nafarren Etxea-Casa de los Navarros252”

A través del texto expuesto encontramos algunos puntos que resultan de interés
para nuestro comentario. En primer lugar, vemos claramente una oposicién noso-
tros/ellos, vascos/catalanes, en funcién del binomio lengua/cultura: “ (...) muestra
de agradecimiento por la buena acogida, apoyo y aceptacidon que ha demostrado la
gente de Barcelona y Cataluiia hacia nuestra lengua y nuestra cultura. Nuestra inten-
cién no se limita s6lo a celebrar el dia del euskera, sino que también aprovecha para
fortalecer las relaciones que mantenemos con los catalanes y el respeto hacia su
lengua y su cultura?53”. La lenguay la cultura de los vascos (residentes) se diferencia
claramente de la lenguay la cultura de los catalanes (receptores). Y en segundo
lugar, dicha diferencia se manifiesta en el marco de una relacion de interés, apoyo,
aceptaciony respeto mutuos254, de convivencia y de colaboracién, en definitiva,
aunque en un contexto en el cual las fronteras étnicas se delimitan claramente entre
los dos grupos que aqui se consideran (Gnicamente vascos255 y catalanes) y, una vez
delimitadas en funcién de aquellos aspectos que mejor la definen, son reivindicadas
y celebradas: “Nuestra intencidn no se limita s6lo a celebrar el Dia del Euskera (...) os
invitamos a todos/as a tomar parte activa y a disfrutar en este dia de todas las activi-
dades que se han organizado”.

Como principal entidad organizadora —en ausencia, alin en este momento, de
una Euskal Etxea que pueda asumir la organizacion de los actos—, la Casa de los Na-
varros aporté parte de su personal a la festividad en diversas actuaciones, como la
del Otxote Mendiko, grupo coral masculino compuesto por ocho miembros, pertene-
ciente a la Nafarren Etxea. |gualmente, parte de las actuaciones procedian también
de Navarra, como el /rufia Taldea, grupo folklérico de Irufa (Pamplona), asi como los
zanpantzar de esta misma ciudad. Participaron también bertsolaris (concretamente
Juanjo Respaldiza y Amaia Telletxea) que mostraron su pericia ante el piblico congre-
gado. Otras entidades presentes y colaboradoras durante la jornada fueron la ikas-
tola Andra Mari de la localidad de Etxarri-Aranaz, asi como diversos bares, restau-
rantes, negocios y particulares vascos de la ciudad de Barcelona25.

252 Folleto anunciador del Euskararen Eguna/Dia del Euskera. Barcelona, 8 de mayo de 1993.
253 Las cursivas son, evidentemente, nuestras.

254 Eldiscurso liga perfectamente, como hemos podido ver mas arriba, con el espiritu de las bases fundacionales de la asocia-
cién Euskide.

255 |os navarros son aquiincluidos en la categoria “vascos”, en tanto en cuanto son definidos en funcién del idioma (se ce-
lebra el Dia del Euskera) y de la cultura, la cual, definida a su vez también en funci6n del area de influencia del euskera, es
considerada como la misma o como claramente afin.

256 Los organizadores se habian dirigido previamente a un buen ndmero de establecimientos vascos de hosteleria en la
ciudad, asi como a diversos otros negocios y empresas vascos radicados en Barcelona.



Como destaca una noticia de prensa publicada en Euskal Herria: “Intentar
acercar nuestra lengua a muchos ciudadanos de Barcelona y Cataluia que demues-
tran respeto y admiracién por nuestro idioma y nuestra cultura fue el motivo de esta
celebracion, seglin sus organizadores?57”. De esta manera, no es de extrafiar que la
actividad estrella de la jornada fuese, sin lugar a dudas, la Korricursa?s8, carrera de
relevos en favor del euskera concebida a imagen de la Korrika259 vasca y cuya funcion
es, por un lado, promocionar la lengua vasca y poner su conocimiento al alcance del
publico en generalyy, por otro, recaudar fondos para esta finalidad —principalmente,
para sufragar clases de euskera. Como expresaba uno de nuestros informantes per-
teneciente a la organizacién:

No fue mal (...) No es como la Korrika, pero se sacé dinero (...) para las clases de
euskera.

En 1995 se repetiria la experiencia de la celebracion del Euskararen Eguna, con
un mayor protagonismo, si cabe, de la Korricursa, aunque siempre dentro del marco
general del Dia del Euskera. Los actos folkléricos —zanpantzar, txistularis, dantzaris,
trikitixas...—volverian a repetirse, aunque esta vez dentro de un marco que enfati-
zaria mucho mas la relevancia de la Korricursa y su recorrido que el resto de las acti-
vidades. A través de estos actos, sin embargo, la asociacién Euskide cumple con su
prerrogativa —-manifestada en sus bases26°—de dar su apoyo a aquellas entidades o
instituciones que asuman iniciativas con relacién con el desarrollo y la promocién de
la cultura vasca, especialmente en Catalufia. La celebracion de las dos ediciones del
Euskararen Eguna —organizadas directamente por Nafarren Etxea (1993) y por Euskal
Etxeay Nafarren Etxea (1995), respectivamente, a iniciativa de Euskide— asi lo avalan,
del mismo modo que otras colaboraciones en diferentes proyectos que van desde la
celebracién de fiestas de distinto tipo —barrikote de Santo Tomas, tamborrada de San
Sebastian, Akelarre...— o conferencias, debates y mesas redondas para entidades
como Euskal Etxea, a la integracién de una comision permanente de cultura vasca de
esta misma entidad o a la colaboracién intensa de algunos de los miembros de la
asociacion en proyectos tales como la revista De Bat a Bat. Como manifestaba un in-
formante relacionado con la asociacién:

“(...) (lo Gnico que nos interesa es) la cultura vasca. Que nos conozcan (...)”.

257 Soto, Paco: “Numerosas personas celebraron ayer el dia del euskara en Barcelona”, en Deia, op. cit. Cf. también Gorostidi,
Ifaki: “Euskararen eguna Bartzelonan”, en Egin, domingo 9 de mayo de 1993, p. 20.

258 En un capitulo posterior, dedicado al deporte vasco, nos extenderemos méas sobre la celebracién de la Korricursa en sus
dos ediciones de 1993 y 1995.

259 Carrera de relevos en favor del euskera que recorre los territorios vascos, organizada por la asociacion AEK (en lo que res-
pecta a la Korrika, cf. Del Valle, 1988. También nos referiremos a esta actividad mas adelante).

260 ”Fyskide no solamente participara en aquellas actividades que organice sino que aportara su colaboracién a aquellas
otras actividades que organicen otras asociaciones que tengan como objetivo difundir la cultura vasca. Euskide no pre-
tende erigirse en monopolio de la cultura vasca en Catalufa: esta abierta a colaborar con diferentes asociaciones y enti-
dades, siempre y cuando estas entidades no transgredan los objetivos y la razén de ser de Euskide” (cf. supra, |a transcrip-
cién de un extracto de las bases de Euskide).
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Esta voluntad de conocimiento por parte de los otros implica, a su vez, una afir-
macién y una adscripcién identitarias que se expresan a través de una reivindica-
cién étnica especifica. La cultura—entendida en un sentido amplio, como la unién de
todos aquellos factores que definen la “esencia” y laidiosincrasia vascas—y la
lengua —elemento perteneciente, indudablemente, a la cultura, aunque con una en-
tidad propia tal que puede permitirse aqui el ser categorizada por separado—de-
fineny sitdan “lo vasco” a su alrededor. Asociaciones como Euskide contribuyen a
esta definicion, tanto desde dentro, como con relacién con el resto de grupos en
contacto.

ELEMENTOS PARA UNA CONSTRUCCION DE LA ETNICIDAD
EN LA DIASPORA

Denominacion de origen: Euskadi e identidades territoriales

Una divisién importante a tener en cuenta es la que se lleva a cabo con relacion
con la provincia de nacimiento como elemento de subdivisidn interna, asi como con
respecto a la localidad de origen. En este sentido, un individuo, ademas de vasco
—marco referencial global-, es vizcaino, guipuzcoano o alavés —o incluso navarro,
dado el caso-y de “tal o tal pueblo o ciudad”. Como destacan Garmendia y Barreda
(1991:261-262) en su interpretacién sobre la muestra especifica para Euskadi dentro
de la Encuesta Europea de Valores26? (EVSSG): “En comparacién con la poblacién eu-
ropeay espafola, observamos que la identificacién con lo local y regional esta
mucho mas acentuada entre los ciudadanos vascos y que el sentido de pertenencia
respecto al Estado en que viven es ostensiblemente mas bajo que en el caso de los
europeos y espafoles”. Asi, seglin estos mismos autores, “se observa, en general,
que la poblacién vasca tiende a disminuir su grado de identificacién con los ambitos
de agrupacion geografica que mas alejados se encuentran de su inmediatez social”.
De este modo, vemos que el grado de identificacion de la poblacién vasca con la lo-
calidad de origen, comparativamente con las medias espafiola y europea, arroja un
indice de 120 para Euskadi, frente a 104 para Espaiay 96 para Europa; el grado de
pertenencia a la Comunidad Auténoma-region, ofrece unos resultados de 92 para
Euskadi, 70 para Espafia y 62 para la media europea; y, asimismo, el grado de identi-
ficacién con el Estado al cual se pertenece, arroja unos resultados de 46 para Eus-
kadi, 94 para Espafia y 8o para la media Europea (Garmendia y Barreda, op. cit.:261).

Es importante senalar, sin embargo, al hablar de dicha encuesta de valores que,
al construir unos parametros comparables para la diversidad de sociedades

261 E|EVSSG (European Value Systems Study Group Foundation) promovi6 por primera vez a principios de los afios 8o una en-
cuesta cuyo objetivo principal era establecer un conocimiento basico y comparativo sobre cuéles eran los valores de los
europeos. Dicha encuesta se lleva a cabo cada diez afios entre diversas sociedades de Europa y América, asi como tam-
bién en Japon.



europeas encuestadas —y a pesar de la relevancia del nivel local-, no incluye entre
sus ambitos territoriales el de la provincia, intermedio entre el de la localidad y el de
la Comunidad Auténomay que ha aparecido también, a través de las entrevistas rea-
lizadas en nuestro trabajo de campo, como verdaderamente relevante. De esta ma-
nera, mientras que el ambito de la Comunidad Auténoma (Euskadi) es el &mbito
comun e integrador de todos los vascos que viven en Barcelona, el nivel provincial,
por otro lado, junto con el local —localidad de nacimiento o residencia—, definen, asi-
mismo, la subdivision interna de dichos individuos en términos territoriales. De este
modo, es frecuente oir en boca de nuestros informantes expresiones tales como: “a
fulanita la conozco porque es de mi pueblo”, o “hay confianza porque somos del
mismo pueblo”, o: “Si, hombre, tal, el de Bilbao”, o “el vitoriano”, o “aquél que la fa-
milia es de Portugalete”, etc. En el nivel inferior, mas directo, de la escala de perte-
nencia, la localidad de procedencia entronca al individuo con el territorio, le vincula
con el origen, con “la tierra”. Se convierte, por lo tanto, en un factor otorgador de
identidad interna.

(...) Yo soy de Bilbao. Vizcaino. iNada menos! iChdpate esa! (...) Porque para eso es
mi pueblo262 (...)
(Varén, vizcaino, 58 afi0s263)

Pero no se trata Ginicamente de un factor otorgador de identidad interna, sino,
igualmente, de una identidad territorial mas amplia: la vasca, de manera que la loca-
lidad donde se ha nacido —y/o donde uno se ha criado— une al individuo con lo con-
creto, con la tierra. Por lo tanto, y desde ese nivel, le permite la pertenencia a una co-
munidad de destino mayor, a un territorio global de referencia: Euskadi o Euskal
Herria264,

A un nivel intermedio, sin embargo, entre la Comunidad Auténoma (el pais) y la
localidad (el municipio) se encuentra el ambito provincial. En el parrafo citado mas
arriba, el informante mismo se definia a si mismo en funcién de su origen: “Yo soy de
Bilbao. Vizcaino”. Evidentemente, municipio y provincia van intimamente ligados. La
provincia define al individuo en un ambito territorial local mas amplio que el muni-
cipio, aunque siempre menor e integrante del territorio de referencia mas global e in-
tegrador: Euskal Herria. A pesar de ello y a un nivel simbélico mucho méas efectivo y
amplio del que puede crear el municipio, la provincia permite una mayor diferencia-
ciébn-oposicion interna entre los actores mismos. De este modo, entre Vizcaya y Gui-
plzcoa, acostumbra a darse, en términos jocosos —a menudo en forma de chistes—,
una cierta oposicion tépica-estereotipada sobre la forma de ser, el caracter, las ac-
ciones, etc., de unos y otros. En este sentido, el mismo informante (vizcaino)

262 E|informante se refiere a la capital vizcaina como a “mi pueblo”.
263 Entrevista realizada en 1995.

264 Mientras que Euskadi designa tinicamente el territorio de la Comunidad Auténoma Vasca, Euskal Herria designa al terri-
torio vasco en general, incluidos Navarra e Iparralde o Pais Vasco Continental. En consonancia con aquello a lo que nos es-
temos refiriendo, utilizamos uno u otro término.
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citado mas arriba, nos decia, en presencia de su mujer (nacida en un pueblo de Gui-
plzcoa):

- (...) Yvine a casarme con la “guipuchi?®5” ésta, que me tiene amargao.

—Amargada me tienes td, que eres mas raro... iMas bruto...! iComo todos los vizca-
inos! iQue mira que sois raros!

(.)

—iPues a ti bien que te haido bien con uno!

()

Algunos chistes, igualmente, referidos por algunos de nuestros informantes,
hacen referencia a dicha subdivision provincial. Asi:

¢En qué se parece un castillo escocés y un coche con matricula de Bilbao266? En
que los dos tienen un fantasma dentro.

No hay guipuzcoanos listos. Los pocos que cre6 Dios inteligentes, los hizo ya viz-
cainos.

El referente provincial ha sido y es hoy todavia un factor activo en la subdivision
interna vasca. Unzueta (1992:41, 1999:163) sefiala que “es precisamente en el Pais
Vasco donde existe una mayor identificacion espontanea con la propia provincia —el
50% de los vascos se identificaban espontdneamente como vizcainos, guipuzcoanos
o alaveses—a la hora de definir el origen de cada cual (y es) citada en primer lugar por
los encuestados (...) Eso no ocurre en el resto de Espafia, donde la regién o naciona-
lidad aparece citada en primer lugar, ocupando el segundo bien la provincia, bien el
municipio, en similar proporcidn. Este sentimiento espontaneo de identificacion con
la provincia y que se manifiesta en aspectos como el orgullo y la rivalidad deportivos,
tiene hondas raices histéricas”.

Desde un punto de vista histérico, las demarcaciones provinciales vascas coin-
ciden, grosso modo, con los territorios histéricos vascos, los siete territorios: Viz-
caya, Guiplzcoa, Alava, Navarra, Lapurdi, Zuberoa y Baja Navarra. No es extrafio, en
este sentido, encontrar en varios puntos de la diaspora internacional vasca, diversos
centros que toman el nombre de “Laurak Bat” (“Cuatro en una”, si se refieren a las
“cuatro provincias” de la parte espafiola) o “Zazpiak Bat” (“Siete en una”, si se re-
fiere a las siete provincias vascas en general, a ambos lados de la frontera pirenaica),
de los cuales el mas conocido es el centro “Laurak Bat” de Buenos Aires, o su homo-
nimo “Laurak Bat” en Montevideo. Asimismo y como hemos expuesto mas arriba, al
hablar del Solar Vasco-Navarro de Barcelona en los afios veinte, veiamos como esta
entidad contaba ya con un equipo de fitbol propio, llamado también “Laurak Bat”
(cf. Mendiola, 1980:4-6).

265 *Guipuchi”: coloquialmente, diminutivo familiarmente peyorativo de “guipuzcoano/a”.

266 Matricula (BI) que designaba, hasta el cambio oficial en las matriculas promulgado por la nueva normativa europea, a los
vehiculos de toda la provincia de Vizcaya y no Gnicamente a los de la capital.



El referente provincial es un factor importante hasta el punto de que, como se-
fialan Douglass y Bilbao (op. cit.:426) comentando algunos estudios sobre la dias-
poravasca en el Oeste de los Estados Unidos (Sur de Oregdn, Norte de Nevada y Sur
de Idaho), se pone de manifiesto “la misma fuerte tendencia que tenian los vascos a
casarse, no sélo dentro de su grupo, sino incluso de acuerdo con sus categorias sub-
étnicas. De los 96 varones vizcainos casados para los que (se) proporciona informa-
cién sobre los antecedentes étnicos de sus esposas, 94 se casaron con jovenes viz-
cainas o guipuzcoanas, uno se casd con una navarra y uno se casé con una joven que
no eravasca. En los cinco casos restantes, hay matrimonios de navarro con navarra,
de navarro con vascofrancesa y de vascofrancés con vascofrancesa”.

Pero si la identificacidn provincial supone ya para los vascos en general un nivel
de pertenencia realmente significativo, para los vascos de la didspora dicha identifi-
cacién permite una utilidad simbélica atin mayor. Como hemos dicho antes, el muni-
cipio de origen une al individuo con lo concreto, con la tierra y, desde este nivel, se
entronca al sujeto con una comunidad de destino mas amplia. Para los vascos de la
diaspora, sin embargo, la localidad de nacimiento no se encuentra, en ocasiones, en
Euskal Herria.

Mi padre estaba establecido alli (...) De mis hermanas, la tinica de alli, (...) soy yo,
las otras nacieron una en San Sebastian, pero la otra ya en Barcelona. (...) (Yo soy)
Vasca (...) de Guiptzcoa, mi familia es guipuzcoana, vamos (...)

(Mujer, nacida en Bata, Guinea Ecuatorial, 39 afios267)

(...) En Madrid. Pero me trajeron a Barcelona ya de pequefio. En Madrid vivi poco.

Me acuerdo poco; cosas, de pequefio y asi, pero no... (...) éAdemas de vasco? iClaro,

hombre!, iVasco, seguro!, iDe Guip(zcoa! Mi aita era de Eibar y mi ama nacida en Erren-
teria (...)

(Varén, nacido en Madrid, 44 afios268)

Al no haber nacido “fisicamente” en Euskal Herria, la localidad de nacimiento
que puede aducirse no se encuentra, como es evidente, dentro del referente territo-
rial vasco. Bata, Paris, Madrid o, a otro nivel identificador, Barcelona —el “lugar pre-
sente” de la didspora—actidan como referentes que sitlian la dispersién geogréfica
diaspérica, pero no permiten un posicionamiento identitario concreto entre “lo
vasco” y “lo local” o concreto, nivel este Gltimo que liga fisicamente a la tierra. En al-
gunos casos, cuando ambos progenitores proceden de la misma localidad, ésta, a
pesar de no haber sido el espacio geogréafico real del nacimiento, ocupa en el dis-
curso de los actores el lugar de un sustituto simb6licamente valido: “mi familia es de
tal pueblo o ciudad”, ergo “yo soy de alli”. Sin embargo, mas frecuentes suelen ser
los casos en los cuales las familias de ambos progenitores proceden de localidades

267 Entrevista realizada en 1989.
268 Entrevista realizada en 1994.
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distintas —”Mi aita era de Eibar y mi ama nacida en Errenteria (...)”—, o incluso en que
uno de los dos ha nacido ya en la didspora o, quiza, directamente, no es vasco.

En los casos expuestos y a falta de un referente local concreto, el nivel provincial
—guipuzcoano, vizcaino, alavés2%9—- proporciona a los actores un punto de apoyo
identitario, una situacion espacial vasca localizada que el haber nacido en la dias-
pora les ha negado, pero a la cual pueden adscribirse, de todos modos, a través de
suorigen.

Hombre, [...] yo soy alavés. De Vitoria no soy, porque he nacido en Barcelona, [...]
Pero soy alavés. (...) ¢Por qué? Pues porque mi familia es de Alava, de Vitoria... (...)
(Varén, nacido en Barcelona, 30 afios279)

El nivel provincial actla, asi, de manera simb6licamente eficaz y permite, asi-
mismo, incluso en la didspora, una subdivisién interna basada en el origen territorial
de los actores y que viene a suponer un paliativo que liga, finalmente, a “la tierra” in-
cluso a aquellos individuos que han nacido lejos de ella, lejos de una localidad con-
creta. De este modo, la delimitacion provincial (en funcidn del “territorio histérico”,
si se quiere) adquiere un nuevo valor en relacién con la representacion y con la iden-
tificacion para los actores vascos de la didspora. En este sentido y en lo que respecta,
por ejemplo, al lugar de nacimiento de los socios de la Euskal Etxea de Barcelona —la
mayor institucion vasca en la diaspora catalanay barcelonesa—, observamos, en
buena medida, una cierta dispersion de origenes con relacién al nacimiento de los
socios, de la cual hemos venido hablando hasta ahora. Podemos establecer, en tér-
minos generales, la siguiente relacion:

Tabla 20. Lugar de nacimiento de los socios de la Euskal Etxea de Barcelona (%)

Euskadi 49'8
Guiplzcoa 26'2
Vizcaya 22"1
Alava 1's
Cataluna 31
Barcelona 29'5
Otras provincias 1'g
Navarra 6'6
Iparralde 0'6
Otros 6'6

Fuente: Euskal Etxea de Barcelona (1999).

269 No nos ocuparemos aqui, como hemos dicho ya anteriormente, por razones de acotacion de la investigacion, de los ac-
tores de origen navarro, a pesar de la presencia de estos, como veremos mas adelante, en las asociaciones y de la cons-
tante y continua interaccién de las instituciones vascas y navarras en la ciudad.

270 Entrevista realizada en 1998.



Podemos observar, con relacién a los datos expuestos, la distribucién por lugar
de nacimiento de los socios de la Euskal Etxea: la mitad de ellos ha nacido en Eus-
kadi (Comunidad Auténoma) —un 26% en Guiptzcoa y un 22% en Vizcaya; el porcen-
taje correspondiente a la provincia de Alava es, ciertamente, infimo: un 1’5% del
total—; un 31% ha nacido en Cataluha —y de entre ellos, alrededor de un 95%en la
ciudad y provincia de Barcelona, mientras que el 5% restante corresponderia a po-
blaciones de las otras tres provincias catalanas—; poco menos del 7% en la Comu-
nidad Auténoma Navarra —buena parte de ellos son socios también de la Nafarren
Etxea—; menos del 1% ha nacido en poblaciones del Pais Vasco-Francés y alrededor
de un 7% son originarios de otros lugares, tanto de Espafa (Comunidad Valenciana:
0’9%; Andalucia, Extremadura y Aragdn, 0’6% cada una de ellas; La Rioja, Castilla-
Le6n, Castilla-La Mancha y Madrid, 0’3% cada una) como de fuera del Estado (Suizay
Francia27': 0’6% cada una; Perd, Uruguay, México y Trinidad y Tobago: 0°3% cada una
de ellas).

En el caso de los no nacidos en el Pais Vasco, podemos establecer diferentes ti-
pologias de individuos. En primer lugar, aquellos vascos nacidos en la didspora, ya
sea ésta exterior (resto de Espaia, resto de Europa, América, etc.) o propiamente en
Cataluna, es decir, aquéllos que podriamos considerar como “segunda generacion”.
En segundo lugar, tenemos a las personas afines, principalmente aquéllos emparen-
tados por matrimonio con vascos residentes en Barcelona. En tercer lugar, aquellas
personas interesadas o simpatizantes de Euskal Herria o de “lo vasco” que forman
parte de la entidad y participan de uno u otro modo en sus actividades —a menudo en
las clases de euskera, conferencias, fiestas, viajes, etc.—; y, por ltimo, y como caso
excepcional, algunos pocos miembros del coro de Euskal Etxea cuya Gnica actividad
relacionada con la entidad es precisamente la de formar parte de dicho grupo coraly
que han llegado a éste por distintas vias, principalmente alglin amigo o pariente que
forma parte de ély que se han hecho socios de la entidad debido a las ventajas que
este estatuto puede representar de cara a las actividades directas que el coro orga-
niza o en que participa (viajes, actuaciones, grabacion de cintas, compact discs,
etc.). Hay que destacar que esta categoria de asociados, sin embargo, tiene una re-
presentatividad infima en la sociedad.

Vemos, de este modo, cémo la presencia, dentro de la entidad, de los nacidos en
Euskal Herria —residentes de primera generacion- es mayoritaria, aunque el peso de
los individuos de la segunda generacién, nacidos en la didspora, ya sea en Catalufia
o en otro lugar y de los afines, reviste también una considerable importancia. A nivel
orientativo, sin embargo, podemos mencionar que la Junta Directiva de la entidad ha
estado compuesta mayoritariamente, desde la refundacion de la asociacion, por in-
dividuos de la primera generacién —el Lehendakariy los vicepresidentes, por
ejemplo, han sido siempre de la primera generacién, nacidos en Euskadi. En la

271 No se incluyen e este porcentaje los nacidos en las tres provincias o territorios de Iparralde (Pais Vasco-Francés).
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recomposicion de la Junta de 1999, todos los miembros que la integraron pertene-
cian ala primera generacion. Este hecho no se debe, sin embargo, a una falta de
apertura de la Junta ni a voluntad sectaria alguna, sino a una menor implicacion de
los actores de las generaciones posteriores a la primera en las actividades y en el
funcionamiento de la entidad en general. Como destacaba recientemente el actual
Lehendakari: “La junta esta abierta a quien quiera incorporarse”.

La segunda generacion de vascos en Barcelona

En lo que respecta a los actores de la segunda generacion de vascos, nacidos ya
en Catalufia, el hecho de haber nacido en la diaspora tiene, como hemos dicho, dis-
tintas implicaciones que les diferencian de los actores de la primera generacion. En
el caso de estos (ltimos, el referente inmediato —nacimiento y origen—es Euskal He-
rria, mientras que en el de los individuos de la segunda generacién —en el de cual-
quier individuo nacido en la diaspora, tal como hemos podido comprobar anterior-
mente—, tan sélo el origen tiene un referente vasco: “mi familia es de...”, ergo “yo soy
de...”, a pesar de haber nacido “aqui” (o “alli” —léase: “ otro lugar de la diaspora™).

Vasco, vasco. iQué pregunta! Hombre, catalan también, un poco, por eso de ser de
Barcelona... Los de aqui somos vascos un poco raros... (risas). Vascos y catalanes. Es
eso que dicen que no eres de ningln sitio. Aqui, vasco y alli catalan: ‘Ya viene el de Bar-
celona’y eso. Yo hablo catalan, por ejemplo y euskera no. iFfjate! Por eso te digo;
pero... yo, vasco. Ya te digo, toda la familia y eso, de alli... (...)

(Varén, guipuzcoano, 34 afios272)

La construccién del referente identitario presenta para los individuos de origen
vasco nacidos en la didspora determinadas especificidades que se hacen patentes a
través del discurso de los informantes y que les distancian, a pesar de la reivindica-
cién concreta de su pertenencia a “lo vasco”, de sus antecesores de primera genera-
cién, quienes pueden afiadir al origen vasco, su nacimiento en Euskal Herria y, proba-
blemente, también su socializacion, o parte de ella. Sin embargo, los individuos de la
segunda generacion presentan a menudo situaciones bastante mas complejas. En
este sentido, no son infrecuentes los casos en que tan sélo uno de los progenitores
ha nacido en Euskal Herria, mientras que el otro ha nacido ya, por ejemplo, en la
diaspora o, quiza, directamente, no es vasco.

Mi padre es vasco, de Bilbao. Mi madre es andaluza. (...) Yo soy catalan, porque he
nacido aquiy me he criado aqui (Barcelona), pero me siento vasco también, tengo
sangre vasca y me encanta cuando voy y tengo familia y amigos en Vizcaya: en Bilbao,
en Miravalles (...) Mas vasco, andaluz... la verdad es que no. No he tenido mucha rela-

272 Entrevista realizada en 1996.



cién... No heido casi nunca para abajo, mi familia ha tirado siempre al Norte, con mi
abuelay eso y estoy més acostumbrado (...) He tenido mas relacion, no sé (...)”
(Varén, nacido en Barcelona, 28 afios273)

El discurso de este informante, como caso paradigmatico de combinacion de po-
sibles adscripciones, nos sitlia bastante claramente en un contexto especifico de
construccién de la identidad. Su nacimiento y una parte de su socializacion le per-
miten una adscripcion como cataldn que él menciona en primer lugar: “Yo soy ca-
talan, porque he nacido aquiy me he criado aqui”. Es catalan; sin embargo, en el
nivel de “sentimiento”, la identidad que menciona en primer lugar —de las dos de las
que, por origen, tiene una referenciay un acceso directos—es la vasca: “pero me
siento vasco también, tengo sangre vasca”. Finalmente, la andaluza se convierte en
una identidad de referente marginal; de ella, menciona el referente pero no el senti-
miento: “Mas vasco, andaluz... la verdad es que no”. Vemos, a través de lo expuesto,
cémo elinformante construye una jerarquia adscriptiva en la cual sitdia, mas o menos
claramente, su opcién “étnica”. Pero dicha jerarquia, sin embargo, no es aleatoria. El
informante la construye en base, siempre, a unos referentes dados —nacimiento y/u
origen—; es decir, en este caso concreto, los posibles referentes son tres y con ellos
juega el actor en cuestién porque dentro de ellos reconoce y, grupalmente, le son re-
conocidas posibilidades de hacerlo —dejando a un lado, en este momento, las dis-
tintas dificultades internas que este origen diverso le ocasione dentro de cada grupo
en particular—; estas posibilidades de adscripcién, por lo tanto, se circunscriben a los
ambitos dados y no a unos u otros cualesquiera.

Desde el interior del grupo y como sefialan Douglass y Bilbao (op. cit.:431-
433%74):

A los hijos de los matrimonios mixtos desde un punto de vista étnico se les consi-
dera como poseedores de unas credenciales vascas completas. Existe una muy escasa
predisposicién entre los vascos a considerar que, por esto o por aquello, se es medio
vasco o un cuarto de vasco. No se discutira la pretension de una persona a contar con
un abuelo vasco ni se le negara el derecho a ser miembro del centro vasco de la loca-
lidad. De ahi que, la continua aplicacién del sistema de parentesco vasco del Viejo
Mundo proporcione a los vascos del Nuevo Mundo un instrumento para hacer frente
con mas tranquilidad al espinoso problema de cémo puede un grupo étnico conservar
su personalidad en una sociedad plural que fomenta los matrimonios interétnicos275.

Pero aunque las posibilidades —inclusivas— ofrecidas por el grupo, desde dentro,
ofrezcan a los individuos una mayor amplitud de movimientos, no podemos olvidar,

273 Entrevista realizada en 1997.

274 Lareferencia deberfa de corresponder a las paginas 431-432 del libro de Douglass y Bilbao. Existe en éste, sin embargo,
una errata en la colocacion de las paginas, por lo cual de la 431 se salta a la 433 y de ahi la extrafieza en la mencién de pa-
ginas tan alejadas ante una nota tan breve.

275 \er en este mismo sentido el caso de los vasco-argentinos del Rio Carabelas, estudiados por Pérez-Agote, Azconay Gurru-
txaga (op. cit.).
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por otro lado, que, como apuntan Lyman y Douglass, las identidades son, de todos
modos, estratégicas. Asi, y con relacion a la diaspora vasca, dichos autores sefialan
que: “el pueblo vasco (...) en América aporta varios ejemplos de este fendémeno.
Cuando se comunica con miembros de su misma etnia en Espafia, un vasco-espafiol
tiende ainvocar su identidad subétnica regional — por ejemplo, para recordar a su au-
diencia que es vizcaino—; con miembros de su misma etnia en Francia, invoca su iden-
tidad étnica nacional —por ejemplo, que es vasco espafiol—; con vascos del Viejo
Mundo en un viaje de regreso a la region de los Pirineos, invoca su adoptada iden-
tidad civicay social —por ejemplo, Amerikanue. Se da el caso de los nacidos en
Puerto Rico. Una persona educada en Europa de ascendencia vizcaina, ademas de lo
mencionado anteriormente, es un caballero continental cuando actta en la alta so-
ciedad americana, un compafero latinoamericano cuando trata con intelectuales de
cualquier pais latinoamericano y un portorriquefio cuando trata con los agentes con-
sulares de Estados Unidos (los portorriquefios tienen méas probabilidades, si acusan
a los agentes de discriminacion, de recibir un trato preferente en las embajadas ame-
ricanas que otros portadores de pasaporte americano)” (Lymany Douglass,
1972:355). De este modo, los actores de la segunda generacion de vascos pueden
utilizar igualmente, de manera estratégica —e incluso jerarquica—, las identidades a
las cuales tienen acceso —vasca, catalana o quiza alguna otra. El mismo informante
citado mas arriba, nacido en Catalufia, aunque hijo de vasco y andaluza, constituye
un buen ejemplo de ello.

Pero dicha complejizacién e incluso jerarquizacién, sin embargo, no tiene por
qué suponer en ningin momento una pérdida de identidad para los individuos en
cuestién, al menos para aquéllos que pertenecen alin a esta segunda generacion na-
cida en ladiaspora. Es interesante, en este punto, la observacion que hace Pérez-
Agote sobre un aspecto semejante con relacion a los vascos del Rio Carabelas (Ar-
gentina): “Esta situacion objetiva (la de la dispersion geogréafica a través de la
diaspora) genera con el tiempo que las pautas matrimoniales no sean endogamicas y
que los vascos/as se hayan casado con personas de otro origen étnico, sin que esto
suponga problematizacién de suidentidad como vascos. El casamiento de los
vascos/as con personas de otro origen étnico es un hecho generalizado, como varios
de los entrevistados dejaron constancia expresa” (Pérez-Agote et al., 1997:99). Asi, y
en referencia a las estrategias matrimoniales, como sefialan estos mismos autores,
éstas parecen ser mas sociales y, en consecuencia, mas pragmaticas y afectivas que
étnicas. Incluso algunos de los lideres de la comunidad que ejercen el rol de guar-
dianes de la tradicién se encuentran casados con personas de otros origenes (Pérez-
Agote et al., 1997:99). En este sentido y entre los vascos de Barcelona, podemos
constatar que, incluso determinadas personas de peso dentro de las instituciones
vascas en la ciudad, se encuentran casadas o emparejadas con personas no vascas.



La disolucion de la identidad: la tercera generacion

Conrelacién a-y continuando con- los miembros de origen vasco de la Euskal
Etxea de Barcelona, nos parece interesante mencionar el hecho de que no cono-
cemos ningln caso de individuo de la “tercera generacién” como asociado directo
entre los miembros de la Euskal Etxea de Barcelona —aunque si de manera colectiva,
en la modalidad de asociacion tipificada como “familiar”, en la cual, bajo la rdbrica
del cabeza de familia o persona que consta, toda la unidad familiar es considerada
como socia de pleno derecho, a cambio de una cuota ligeramente mas elevada; de
este modo, sujetos pertenecientes a la tercera generacion, hijos de otros individuos
de origen vasco ya nacidos en Cataluha, son considerados también como asociados
de la entidad. Este aspecto, sin embargo, si que se da en algunos otros lugares de la
diaspora, como pueden ser, por ejemplo, los Estados Unidos (cf. Douglass y Bilbao,
op. cit.) 0, a otro nivel, entre los ya mencionados vasco-argentinos del Rio Carabelas
(Pérez-Agote et al., op. cit.).

Los motivos de esta falta de interés asociativo en el caso barcelonés pueden ser
provocados por diversos factores: por un lado, la ya mencionada asociacién de tipo
familiar a la entidad, que engloba a diversos individuos bajo la titularidad de un ca-
beza de familia —primera o, habitualmente, segunda generacion- que es quien, fre-
cuentemente, implica al resto de miembros en el proyecto “étnico”. Por otro lado, al
hecho de que se trata de una migracion relativamente mas reciente que la que se ha
dado a otros paises, como los americanos, por ejemplo y que no ha permitido to-
davia —si es que ha de darse—, el desarrollo de una tercera generacién consciente y
motivada por la pertenencia a una entidad de estas caracteristicas. Un tercer aspecto
puede ser también, con relacién al caso citado de otros lugares de la diaspora, el de
la relativa cercanfa del Pais Vasco, que permite a los sujetos que desean un contacto
mas intenso o continuado viajes mas frecuentes a Euskal Herria y, en este sentido,
una menor necesidad de asociacion “interétnica” en el lugar de residencia. Un tltimo
aspecto —esta vez también con un cierto caracter émic—es el hecho de considerara la
tercera generacion de individuos de origen vasco como ya completamente “inte-
grada” o incluso “asimilada” en Catalufia y que ha perdido, en ese sentido, buena
parte del interés directo, no solamente por asuntos relacionados con el Pais Vasco
sinoy principalmente, por el contacto con el resto de vascos que residen en Barce-
lona. Algunos informantes, miembros, en este caso, de la Euskal Etxea de Barcelona,
se manifestaban al respecto de la siguiente manera:

Los jévenes no... iHombre! los de aqui27¢ si, porque han nacido alliy se han criao, o
algunos, como mi hijo, que han nacido aqui, pero han mamao lo de Euskadi desde

276 Se refiere el informante al grupo de gente joven que participa activamente en la Euskal Etxea, nacidos en su mayor parte
en Euskal Herria o, en su defecto, de segunda generacion. Algunos de ellos son, incluso, miembros o representantes en la
Junta Directiva e integran la comision de cultura de la entidad.
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pequeiitos, pero.. Mira, mi nieta, por ejemplo, que mi nuera es catalanay, ivaya! ni
ideay ni caso de nada, le importa bien poco (...)
(Varén, guipuzcoano, 68 anos277)

Pasan. (...) iBah! es normal, porque,[...] si hasvivido aquitoda tuviday los
abuelos son de alli, pero los padres... Y si lo es uno, porque el otro igual es de otro lao,
o de aqui, catalan, o lo que seay, vamos, no... Pasas, éno?

(Varén, vizcaino, 32 afos278)

(...) Yo te puedo decir, mira, por ejemplo, mi mujer no es vasca y mi hija es catalana

y esta casada con un catalan, que mi yerno es catalan; pues mi nieta, de vasca, poco.

Es catalanay basta. Si ha nacido en Barcelona y habla catalany los amigos son cata-

lanes y allihaido unavez o dos y de pequefia, pues épara qué quiere estar aqui? Ella
tiene sus cosas (...)

(Varén, vizcaino, 70 afos279)

Si, vascos se sienten, ¢por qué no? Pero reunirse y eso ya... Para eso hay que... No
sé, hay que... Estar metido. Querer mucho a Euskadiy quererte.. reunir con los tuyos...
(...) Ellos son vascos, claro, también, pero... (...)

(Varén, guipuzcoano, 39 anos8°)

Algunos jovenes, nietos —y/o también sobrinos— de vascos miembros de la
Euskal Etxea, nos han expresado también en alguna ocasién sus posiciones al res-

pecto.

Si(que) soy medio vasco. iTio, con el apellido que tengo! iCualquiera dice que no!

[...] Alaque te preguntan: icomo te llamas? y sueltas: (apellido de origen vasco28Y), ya

enseguida: iAy! ieresvasco? (...) Hombre, yo, méas catalan que nada (...) Sique,

hombre, vasco si, también y tal, que siy me gusta y tal, pero, mas catalan (...) me
siento (...)

(Varén, barcelonés, 24 afos, nieto de vascos por parte de padre28?)

Através de las diferentes declaraciones expuestas, podemos observar determi-
nados detalles de importancia: la vision desde dentro, por parte de los mismos ac-
tores, de que los jovenes de la tercera generacién “pasan” o “tienen sus cosas™y,
aunque “ellos son vascos también”, sin embargo, “si han nacido” en Cataluia, son
catalanesy “reunirse y eso ya... Para eso hay que... No sé, hay que... Estar metido.
Querer mucho a Euskadi” y “si has vivido aqui toda tu vida, vamos, pasas, éno?”.

277
278

279

282

Entrevista llevada a cabo en 1997.

Ibid.

Entrevista llevada a cabo la Euskal Etxea de Barcelona en 1998.

Ibid.

Por razones obvias de anonimato, omitimos en este punto y en consonancia con lo que hemos venido haciendo hasta el
momento, el apellido de nuestro informante.

Entrevista realizada en 1998.



En términos semejantes se manifestaban los autores del citado estudio sobre los
vascos del Rio Carabelas (Argentina), cuando expresaban que “de todas formas si se
manifiesta una preocupacion, en unos casos latente, en otros manifiesta, por parte de
los mayores, en tanto en cuanto perciben que los jovenes pierden la tradicién y con
ello las raices de su cultura” (Pérez-Agote et al., 1997:100). De este modo, existe una
preocupacion por el futuro “grupal”. Esta disolucidn de la identidad implica a un plazo
no muy lejano, una pérdida de la entidad de vascos como tales: “Hoy por hoy ya la co-
munidad vasca asi como tal se va perdiendo, porque poco a poco, primero que noso-
tros ya somos segunda o tercera o cuarta generacién y entonces ya se va perdiendo
un poco eso y se va mezclando con otras razas. Se cas6 un vasco con una gallega, con
unaitaliana, qué se yo, con un portugués, o con un mestizo, o como se le quiera
llamar. Entonces la raza pura un poco no se mantiene, ¢éno es cierto? y junto con eso se
van perdiendo también por ahi costumbres, algunas formas (...) Entonces va que-
dando un poco mas como leyenda, lo de lo vasco, que como algo que tenga peso ac-
tual” (Pérez-Agote et al., op. cit.:103). En un sentido semejante se manifiesta Dou-
glass (1997: 218-219), cuando, con relacién a la emigracion vasca hacia Australia,
manifiesta lo siguiente: “En la actualidad practicamente no existe emigracion vasca a
Australia. (...) Estimo que en la actualidad no hay méas de la mitad y el niimero con-
tinda disminuyendo debido a la vuelta a Europa de muchos de ellos y, aquéllos que se
quedan (asi como sus descendientes) estan asimilando rapidamente la cultura anglo-
australiana. Los vasco-australianos son demasiado pocos y estan demasiado espar-
cidos por ese enorme continente para que constituyan una masa critica capaz de man-
tenerinstituciones étnicas como seria una prensavasca, unaiglesiavasca,
asociaciones voluntarias, redes de negocios, etc. A no ser que suceda algo imprevisto
que renueve y promueva una futura emigracion vasca, parece evidente que su pre-
sencia en Australia habra sido epis6dica mas que continuada, vista desde una pers-
pectiva de varios siglos de historia de emigracién vasca a todas partes del mundo”.

El caso de los vascos barceloneses no parece encontrarse demasiado lejos de
estos dos (ltimos expuestos. El mantenimiento de la identidad y la reivindicaci6n ét-
nica que de ella puede derivarse necesita, por un lado, de una voluntad manifiesta de
unién en torno a un sentimiento y un proyecto en com(n y, por otro, de instituciones
y/o de lugares de reunién que permitan el contacto voluntario de los actores. Dichas
instituciones permiten un contacto que puede darse tanto a nivel practico como pura-
mente simbélico, permitiendo la posibilidad de contacto, aunque ésta no se haya uti-
lizado jamas de manera directa. En palabras de uno de nuestros informantes:

(...) porque los vascos tenemos mucha unién. Seguro que ti conoces la casa vasca

(...) Yo no he ido nunca, pero ahi los vascos nos podemos reunir. Yo conozco amigos
que hanidoy me handicho (...)

(Varén, vizcaino, 48 afios283)

283 Entrevista realizada en 1996.
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En el caso de la tercera generacidn, dicha voluntad de unién, especialmente pre-
sente en individuos de la primera generacion y existente alin en los de la segunda,
tiende a desaparecer, se disuelve. La interconexién de una multiplicidad de factores
que afectan directamente a la construccién de la identidad grupal de los individuos
implicados complejiza claramente dicha construccién, obligando a los actores a una
redefinicion, jerarquizaciony (re)construccion de su identidad, siempre, por su-
puesto, en funcion de una serie limitada de posibilidades que entran en juego. Como
expresaban dos de nuestros informantes: Hombre, yo, mas catalan que nada (...)
vasco si, también (...) pero, mas catalan (...) me siento (...)”; “Catalana (...) mi
abuelo... es vasco, ino? pero... También tengo una abuela andaluza, y... no soy anda-
luza, éno? Soy catalana. (...)”.

Determinados elementos, sin embargo, pueden subsistir, implicando, a pesar de
la mencionada disolucion de la identidad de los actores en cuestién, una reaccion
identificadora desde fuera del grupo, por parte de los otros. Este puede ser el caso,
por ejemplo, de los apellidos o incluso de los nombres propios. Como expresaba un
joven informante citado mas arriba: “Si (que) soy medio vasco. iTio, con el apellido
que tengo! iCualquiera dice que no! iHostias! A la que te preguntan: écomo te llamas?
y sueltas: (...), ya enseguida: iAy! .Eres vasco? (...)”. Dicha identificacion exdgena
puede corresponderse también, hasta cierto punto, con una determinada facultad
identificadora end6gena. A pesar de ello, no parece ser éste, a nivel grupal, interno,
un elemento capaz de discriminar, en términos generales o especificos, la perte-
nencia o no al grupo ni los términos de ésta.

¢Existe un poder identificador de los apellidos?

Un dicho popularvasco expresa: “lzena duen guztia omen da” (“Lo que tiene
nombre, es”). En nuestra opinion, no cabe duda de que el hecho de “nombrar” a una
persona—o a un grupo humano- o a una cosa, de darle socialmente un nombre, sitia
a dicha persona —o grupo— o cosa en un espacio y en un tiempo construidos social-
mente y en el contexto de los cuales dicho nombre delimita socialmente un lugar. En
las lineas que siguen examinaremos un poco mas detenidamente el papel del ape-
llido como elemento identificador en el caso de los vascos residentes en Barcelona.

Pierre Lhande (1971:9) citaba en 1909, en la introduccion de su obra La emigra-
cion vasca, un dicho que reza: “Para ser un auténtico vasco, se requieren tres con-
diciones: llevar un apellido sonoro que indique el origen84, hablar la lengua de los
hijos de Aitory ... tener un tio en América”. Es, por otro lado, suficientemente co-
nocida la afirmacién de Sabino Arana, padre del nacionalismo vasco, sobre la

284 | acursiva es nuestra.



importancia de los apellidos a la hora del establecimiento de la legitimidad del
origen vasco2®5, Dicho discurso, lejos de su contexto original, ha sido tildado de ra-
cistay, por lo tanto, definitivamente relegado del discurso étnico oficial —politico—
vasco. Pero, éexiste, a pesar de todo, un cierto poder discriminante e identificador
de los apellidos a la hora del establecimiento de la pertenencia o no de los actores
al grupo?

Algunos de nuestros informantes se han posicionado de este modo con relacién
al poder identificador de los apellidos vascos:

(...) Tiene (que ver). Uno que tiene un apellido vasco, es que tiene un origen vasco,
éno? Aungue eso no quiere decir que uno que no lleve un apellido vasco no sea vasco.
Pueden ser infinidad de cosas... (...)

(Varén, vizcaino, 43 afios286)

No tiene que ver. Yo mismo no tengo un apellido vasco v, [...] iA ver quién me dice a

mi que no soy vasco! En Euskal Herria hay muchos apellidos que no tienen cuatro o
cinco silabas y no por eso... En Alava mismo (...)

(Vardn, vizcaino, 48 afios287)

(...) Site tuvieras que fiar de eso... Pues anda que no he conocido yo andaluces y
castellanos... con un apellido vasco y luego nada de nada. Habia uno que se llamaba
(...) Landaluce y el tio tenia un acento de Cadiz (...)

(Varén, guipuzcoano, 52 anos288)

Los distintos informantes parecen detectar en el reconocimiento de los actores a
través de los apellidos y al igual que lo que parece ser el conjunto dominante en la
sociedad vasca actual (Ramirez Goicoechea, op. cit.:150), un cierto esencialismo
equivoco que, en definitiva puede conducir a error. Sin embargo y si bien los actores
entrevistados parecen ser conscientes de que el hecho de tener o no un apellido de
origen vasco no permite ninguna garantia, el contar con un apellido de estas caracte-
risticas, reconocible como vasco, si que puede jugar como un factor aiadido a la
hora de llevar a cabo dicho reconocimiento.

En este sentido, el conocido escritor vasco —e informante— Bernardo Atxaga
—quien, por cierto, recibié en el afio 1996 el Premio Euskal Etxea-Catalunya, al cual
nos hemos referido anteriormente— escribe, con relacidn al protagonista de su no-
vela El hombre solo —cuya accién, con actores vascos, transcurre integramente en

285 En el reglamento del Euzkeldun Batzokija, primera asociacin nacionalista fundada por Arana, se exigia acreditar cuatro
apellidos vascos para ser considerado socio de pleno derecho (Cf. entre otras referencias Corcuera y Oribe, 1991:210; Ra-
mirez Goicoechea, 1991:149-150 y ss.; Unzueta, 1992:41).

286 Entrevista realizada en 1995.
287 Entrevista realizada en 1997.
288 Entrevista realizada en 1996.
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Catalufia-lo siguiente: “(escuch6 por la radio) la pregunta que una mujer dirigia a un
paleont6logo llamado Ruiz Arregui y ese detalle —los apellidos vascos le llamaban la
atencion desde que vivia en Barcelona?89— le hizo abrir los ojos y volver a la realidad”
(Atxaga, 1994:10).

El detalle puede parecer banal; sin embargo, no esta exento de su razén de ser.
La frase que hemos subrayado en cursiva resulta de un especial interés al respecto:
los apellidos vascos le llamaban la atencién desde que vivia en Barcelona. Es decir,
que un elemento identitario que en Euskal Herria puede resultar hasta cierto punto
comdn, banal, si se quiere29°, se convierte, en un medio social distinto, en la dias-
pora, en un posible indicativo de origen.

Tio, si te llamas Ibargiiengoitia, sueco no eres, ino?
(Varén, guipuzcoano, 24 anos29Y)

En una pequefa entrevista sobre el uso de la lengua catalana publicada en una
revista institucional, una profesora universitaria vasca residente en Barcelona decla-
raba lo siguiente: “(...) siempre hay alumnos que acaban de llegar de fuera de Cata-
lufa, a veces del Pais Vasco, que agradecen encontrarse con una profesora que se
llame Berasategui'y que hable en castellano292”. La frase de la profesora Berasategui
es significativa. Para los alumnos “que acaban de llegar del Pais Vasco” y se integran
en la universidad catalana, una profesora con apellido vasco es un nexo de unién con
ellugar de origen, es “algo que se agradece” y lo es en el sentido de que permite una
identificacion, una recreacion del “nosotros™ a través del elemento “apellido vasco”.

Una editorial vasca, que recientemente ha publicado una obra titulada Blasones
y linajes de Euskalerria, se dirigi6 por correo a toda una serie de vascos residentes en
Cataluiia con la finalidad de promocionar y vender dicha obra entre los vascos de la
diaspora. El folleto explicativo expone lo siguiente: “(a través de aproximadamente
10.000 apellidos vascos) La blsqueda de la identidad propia, el conocimiento de
nuestro pasado?93, son las armas y el bagaje cultural con que contamos para proyec-
tarnos mds sélidamente hacia el futuro, un futuro donde posiblemente, cada vez
mds, se va a valorar el conocimiento propio (...)”.

El apellido, por tanto, sirve para identificar, en determinadas ocasiones, a indivi-
duos del grupo. En el apartado dedicado a la Euskal Etxea de Barcelona, mostrabamos

289 Lacursiva es nuestra.

290 \lerlamos, de todas formas, que tampoco resulta asi en la practica. Cf. al respecto la obra citada de Ramirez Goicoechea
(1991) en su apartado dedicado al poder discriminante de los apellidos como elemento étnico entre los jovenes de la co-
marca guipuzcoana de Errenteria.

291 Entrevista realizada en 1997.

292 Entrevista a Delfina Berasategui, profesora titular de la Universitat Politécnica de Catalunya, en “Qué en penses de ’ds ac-
tual del catala a la teva administraci6?” Funcid Pdblica, n® 11. Barcelona, Direcci6 General de la Funcid Piblica, Generalitat
de Catalunya, marzo de 1998, p. 17. Tanto la cursiva como la traduccién del catalan son nuestras.

293 Lacursiva es nuestra.



un extracto de entrevista de uno de los Lehendakaris de la entidad, quien, con relacién
a la captacion de socios para la asociacion, exponia lo siguiente:

(...) Le escribimos (buscando a través del listin telefénico) a los que tenian algtin
apellido vasco, o que considerabamos que podian tener relacion, pero nada. Una vez,
incluso, recibimos la carta que habiamos mandado, metida en un sobre con un cintajo
negroy con una bandera espafiola. Ya ves (...)2%4.

En este caso, vemos como los apellidos de los individuos sirven como un posible
indicador de origen —de identidad, por ende— que permite un primer nivel, una pri-
mera posibilidad de identificacion —aunque en el caso concreto expuesto, sin em-
bargo, no resultase enteramente satisfactoria, a nivel practico, para los promotores
de lainiciativa.

Un informante, antiguo residente en Barcelona y actualmente residente de nuevo
en Euskal Herria, nos comentaba al respecto de su apellido que:

(...) Siendo vasco y de familia vasca y viviendo fuera y encima llamandome Pérez
de apellido (...)
(Varén, guipuzcoano, 57 anos295)

Un caso que abunda en este sentido puede ser el de algunos actores que, no po-
seyendo mas que el segundo apellido vasco, abrevian o convierten el primero en
compuesto; a saber: de Kepa Rodriguez Garmendia a Kepa R. Garmendia o a Kepa
Rodriguez-Garmendia, por ejemplo. De este modo, se prioriza aquél de los dos ape-
llidos que es vasco, en detrimento del que no lo es. Asi, a alguno de los socios —e in-
cluso miembros de la junta— de Euskal Etxea, se les conoce por su segundo apellido
vasco, en vez de por aquel que llevan en primer lugar y que no lo es. Asi, por ejemplo,
a Kepa Rodriguez Garmendia puede conocérsele como Kepa Garmendia29®,

Otro de nuestros informantes, expresaba sobre la facultad identificadora de los
apellidos vascos lo siguiente:

(...) Que sique influye. A nivel nuestro quizés no tanto pero alli... Por mucho que
los politicos digan y juren... T4 mira, por ejemplo, cudntos Lehendakaris vascos hay
que no tengan el apellido: Aguirre, Garaikoetxea, Ardanza, Ibarretxe... Y de los candi-
datos, la mayoria lo mismo. Y aquiigual, ieh? Serra, Maragall, Ribd, Pujol, Tarrade-
llas... A ver cuantos presidentes de la Generalitat me encuentras que se llamen Pérez o

294 Entrevista con el segundo Lehendakari de la Euskal Etxea de Barcelona, realizada en la antigua sede de Euskal Etxea de la
calle Pelai, n? 40, en 1988.

295 Entrevista realizada en 1993.

296 Evidentemente, todos los ejemplos de nombres propios que hemos incluido en este apartado son imaginarios y no corres-
ponden a nombres de informantes reales, de quienes conservamos el anonimato.
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Sanchez, o alli (en Euskadi). Y eso es porque, en definitiva, los apellidos venden. Pa-
rece que uno no pueda ir a negociar a Madrid si se llama Pérez”.
(Varén, guipuzcoano, 37 afos297)

En relacion con Euskal Herria, la anteriormente citada Eugenia Ramirez Goicoe-
chea expresa sobre el poder discriminante de los apellidos y a propédsito de su tra-
bajo de campo en la comarca de Errenteria (Guiplzcoa), como si existe una cierta di-
namica “dentro-fuera” referente a la posesion o no de apellidos vascos, a pesar de
que se trata de un aspecto que, sin embargo, puede pasar a ser secundario en com-
paracién con otros considerados, a nivel general, como mas importantes, como es el
caso de haber nacido o no en Euskal Herria. Menciona asi la citada autora la declara-
cién de uno de sus informantes: “El sefor Encinas, nacido en Renteria, pero de padre
burgalés y madre riojana, dice que es renteriano y guipuzcoano hasta morir, pero no
esvasco porque no tengo los apellidos, lo cual, sin embargo, estamos seguros no
aplicaria a su hijo Alberto Encinas Lépez, pues a pesar de que éste tampoco los tiene,
valoraria en él mas el factor nacimiento de lo que lo hace para si mismo en un afan in-
tegrador como hemos constatado reiteradamente en otros (casos)” (Ramirez Goicoe-
chea, op. cit.:151).

Eldiscurso de los actores con respecto a los apellidos es, pues, ciertamente am-
biguo. Por un lado, la consideracion de éstos como elemento identificador no es con-
templada, en términos generales, como relevante y se le atribuye, en consonancia
con los discursos étnico-politicos oficiales en vigor actualmente en Euskal Herria, un
cierto tinte de caracter esencialista que desvirtda cualquier identificacion que pueda
darse a través de esta via. Pero por otro lado y sin embargo, parece también recono-
cerse en los apellidos una cierta capacidad instrumental de definicion que puede re-
sultar efectiva en determinados niveles y contextos y en especial, a menudo de ma-
nera estratégica, en el espacio y en el tiempo que se construyen en la didspora. De
este modo y aun rechazados a nivel consciente como identificadores, los apellidos
de unindividuo pueden ser susceptibles de observar un cierto poder identificador
dependiendo del contexto en el que sean utilizados como tales, aunque siempre con
un caracter mas incluyente que excluyente con relacién con los miembros del grupoy
en un medio receptor —sociedad receptora— distinto al de partida y dentro del cual
han debido reconstruirse y reformularse tanto la vida en comdn de dicho grupo como
los aspectos referentes a la identidad y la etnicidad de éste.

Pero, como deciamos al principio de este apartado, el hecho de nombrar a una
persona o grupo concede a éstos —les permite o restringe el acceso a—un lugar so-
cial especifico. Dicho lugar, sin embargo y aligual que el resto de lugares, es una
construccién social dentro de la cual los actores pueden elaborar y reformular estra-
tégicamente sus estrategias con relacion a la globalidad del grupo. Asi, y junto al

297 Entrevista realizada en 1998.



apellido, encontramos el significativo papel que, complementariamente, desarrolla
el nombre propio.

Y es que si el apellido (o “nombre de familia”) forma parte de la herencia recibida
de nuestros antecesores —y de ahi su funcionalidad como “garante”, en cierto modo,
delorigen de los individuos—y es dificilmente modificable, con unas marcadas
pautas legales, el nombre propio de un individuo puede, en parte, cubrir, en relacién
con la construccién identitaria, la falta de un apellido vasco.

Es precisamente en este sentido que un informante nos decia:

(...) Antes todos se llamaban Pedro Olabarrieta o Enrique Garmendia (...) y ahora,
sin embargo, ves los nombres (de los jovenes vascos) y todos son Kepa Rodriguez,
Ifaki Martinez o Aitor Lopez (...)

(Varén, vizcaino, 44 afi0s298)

La cita del informante resulta de un particular interés, ya que nos descubre deter-
minados aspectos que son concebidos por los actores mismos como dentro de un
proceso de cambio social a través del cual puede observarse una adaptacion, refor-
mulacién de los términos de construccion de la identidad colectiva, esta vez en fun-
cion del nombre propio de los individuos.

De este modo y ante la ausencia de uno o de ambos apellidos vascos, el hecho de
llevar un nombre propio claramente reconocible como vasco, o incluso de traducir, en
determinados casos, el que le ha sido impuesto —Kepa por Pedro, por ejemplo—o el
cambiar la ortografia castellana por la vasca a la hora de escribirlo y pronunciarlo
—Xabier por Javier, Oskar por Oscar, Ane por Ana, etc.—, puede servir como marcador
sustitutivo de expresidn del origen.

La eleccion de un nombre de origen vasco para los nuevos actores tiene, pues,
una significacion grupal que a menudo va mas alla de lo puramente visible. Entre los
vascos residentes en Barcelonay ante el comentario acerca de la importancia de
llevar un nombre vasco o de si la persona en cuestion valoraria que un hijo o hija lle-
vase uno, algunos de nuestros informantes se expresaron de la siguiente manera:

(...) (porque es) mucho mas bonito y es nuestro299. No me vas a comparar Begofia

o Edurne, que son nombres bonitos, o Aitor, que es, no sé... Con eso que les ponen hoy

endia a los nifios de Vanessa y Jennifer (...) iQue a las nifias les debe dar vergiienza y
todo, que las llamen asi por la calle!

(Mujer, guipuzcoana, 78 anos3°°)

298 Entrevista realizada en 1995.
299 La cursiva de la palabra es nuestra.

300 Entrevista realizada en 1995.
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—A mi me gusta (el nombre que llevo).
— (Entrevistador): Pero, ¢alguien de tu familia se llama asf, o...?

—No, iqué va! Mi abuelo es Pedro, mi padre, Julio. Aitor no se llama nadie (...) Yo
sé6loy creo que nadie mas.

()

(Me) lo pusieron porque les gustaba, porque era euskaldun (vasco)
(Varén, guipuzcoano, 26 anos3°Y)

(...) Pero es asi, porque aqui pasa lo mismo. ¢Por qué les ponen a los hijos Arnau o
Elisenda, o ... yo que sé. Pues porque son nombres catalanes que los pone la gente de
aqui. Sino vives aqui, pues para qué.

— (Entrevistador): Pero a lo mejor eres catalan y vives fuera.

—iClaro! Entonces si, pero porque es catalany lo siente. Es como si yo le pongo a
un hijo... yo que sé, Asier o Aitor, o... Porque soy vasco y es un nombre vasco3°? (...)

(Varén, guipuzcoano, 24 afos3°3)

Los fragmentos citados nos dan una cierta pauta sobre la utilizacion de los nom-
bres propios como identificadores socioculturales y étnicos: son “nuestros”; “lo pu-
sieron porque les gustaba, porque era euskaldun”. Las palabras del dltimo de los in-
formantes citados pueden resultarnos, sin embargo, reveladoras ademas con
relacion a los vascos que se encuentran en la didspora: “Es como si yo (que soy
vasco, vivo fuera de Euskal Herria y) le pongo a un hijo... (...) Asier o Aitor (...) Porque
soyvasco y es un nombre vasco”. Es decir, que el hecho de ponerle a un hijouno u
otro nombre no es, en absoluto, una eleccién banal, sino que obedece a unas ra-
zones concretas de identificacion y de “sentimiento3°4” étnico. “Soy vasco y es un
nombre vasco”. Elnombre, aligual que los apellidos —aunque en un nivel distinto—se
refiere y denota, pues, el origen de los individuos. Pero, por otro lado, {qué otra cosa
es el origen —al menos en nuestro caso—sino la referencia a la tierra, a Euskal Herria?

En este sentido, la utilizacion de los nombres e incluso de los apellidos, toma en
nuestra opinién un cariz mas incluyente que excluyente; es decir, menos de diferen-
ciacion que de identificacién, de pertenencia. Visto desde este Gltimo sentido de
identificacion y de pertenencia positiva, la utilizacién del nombre o del apellido
sirven, para los actores de la diaspora, como un punto mas de anclaje, de adhesion
a Euskal Herria y a “lo vasco”, desde dentro —y mostrandose al mismo tiempo a los
demas, por supuesto—y en un medio social en el cual el grupo, minoritario, necesita
de todos sus miembros para la actuacion colectiva—no han sido jamas extrafias, por
ejemploy como ya hemos expuesto més arriba, las llamadas reiteradas de los
responsables de las instituciones vascas en la ciudad a una mayor participaciony

301 Entrevista realizada en 1997.
302 |acursiva es nuestra.
303 Entrevista realizada en 1997.

304 ”jClaro! Entonces si, pero porque es catalany lo siente (...)”



colaboracion de los vascos de Catalufia en sus actividades—, desde una perspectiva
en la cual los elementos identificadores son vistos desde un punto de vista mas in-
cluyente que excluyente.

De sangre y huesos. Anatomia de la diferencia étnica

Pero los elementos identificadores, los diacriticos, pueden construirse también,
de manera igualmente —y muy especialmente- simbélica, sobre una base fisico-ana-
témica. No es necesario decir, a estas alturas, que el problema de la construccion del
otroy de su diferencia en funcién de sus caracteristicas fisicas ha sido una constante
en la evolucién humana. En el caso vasco, sin embargo, contamos tradicionalmente
con un caso distinto: el de la construccion de la propia diferencia en funcién de di-
chas caracteristicas anatomicas, como una base adscriptiva mas para la construc-
cion de unaidentidad y para la reivindicacion de una etnicidad concretas.

Por supuesto —y en consonancia con algunos de los aspectos expuestos en el
apartado anterior, al hablar del tema de los apellidos3°5—, dicho discurso no se en-
cuentra hoy en dia aceptado ni reivindicado por el nacionalismo oficial, ni a nivel po-
pular —y mucho menos cientifico3°6- se le reconoce una importancia significativa ni
suficiente entre las caracteristicas diferenciales de “lo vasco” y de los vascos. Obser-
vamos, sin embargo y a pesar de todo, un cierto trasfondo general en el contexto del
cual algunas de dichas caracteristicas, ain mitificadas o folklorizadas, si se quiere,
contindan teniendo un cierto viso de actividad simbélica.

En la construccién de este discurso, la antropologia vasca ha tenido, histérica-
mente, mucho que ver. Como sefala Zulaika (1996:47), “(...) La reinvencion cientifica
de lo vasco como tema de curiosidad intelectual internacional tiene que ver con el
discurso antropoldgico del siglo pasado y del presente”. Asimismo, seglin Azcona
(1981), en el nacimiento de la antropologia vasca, el surgimiento del nacionalismo
impulsaray legitimara estos estudios hasta constituirlos en una disciplinay en una
ciencia que, sin catedras y sin estudiantes, creara todo un aparato para-académico
capaz de coadyuvar eficientemente en la recreacién de una identidad y conciencia
colectivas. Sera a partir de la obra de Telesforo de Aranzadi —antropélogo fisico, ya ci-
tado mas arriba y, ademas, como hemos podido comprobar en apartados anteriores,
residente en Barcelona hasta su muerte en 1945— desde donde arrancara dicha an-
tropologia vasca, con una amplia conexidn positivista entre raza y cultura. De este

305 ”Dado que la raza era cuestion de sangre, el sello de un miembro de una raza se encontraria en el apellido” (Heiberg,
1991:83).

396 ”| ejos de nosotros pretender apuntalar la identidad nacional (vasca), en el c6digo genético, o en el concepto de raza, cosa
que no sabemos bien qué es lo que es” (Artamendi, 1994:131).
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modo, las investigaciones de Aranzadi se encaminaron a la demostracion del ca-
ractery evolucion locales de la raza vasca, con una evolucidn histérica localizada y
cientificamente comprobable. Esta conexion en términos autdctonos entre razay
cultura marcara, desde los inicios, tanto los estudios que se llevaran a cabo durante
buena parte del presente siglo, como el aprovechamiento de dichas investigaciones
por parte del nacionalismo vasco —evidentemente interesado en los resultados cien-
tificos de una disciplina que supone un verdaderamente importante filon de diferen-
cialidad étnica3°7— para una creacién y sustentacién, a nivel general y “popular”, de
todo un imaginario étnico cimentado tanto en términos culturales como raciales.

No abordaremos nuevamente desde estas lineas el tema de la importancia de di-
chos aspectos raciales en la construccion de la diferencialidad y de la etnicidad
vascas, a nivel cientifico y politico. Diversos autores se han ocupado ya ampliamente
de ello3°8, Si que nos interesa, sin embargo, observar como dichos aspectos pueden
ser utilizados en determinados momentos por algunos de los actores, por un lado,
para la construccion de una historicidad grupal especifica, construida esta vez en tér-
minos “fisicos” y que, de este modo, puede remontarse a un pasado remoto, prehis-
torico, en términos de continuidad; y, por otro lado y consecuentemente, como “legi-
timacion” de una pretendida diferenciacién en términos étnicos; de la reivindicacion
de una etnicidad determinada que aflora en ocasiones en el discurso de dichos ac-
tores. Como sefala Zulaika (op. cit.:48), “Un craneo prehistérico no tiene valor narra-
tivo alguno en si, pero puede convertirse en la base de la conexién narrativa mas pri-
mordial en manos del arqueélogo ventrilocuo que lo interpreta evolutivamente y en
la creencia de un publico que se autoafirma asi en su diferencia histérica”.

En este sentido, la influencia de la antropologia vasca —Aranzadiy Barandiaran,
principalmente— en la construccién actual de la etnicidad grupal es, alin hoy, apre-
ciable entre algunos de nuestros informantes. En alguna ocasién, al presentarnos
ante alguno de ellos como antrop6logo, la primera reaccién fue la de una relacion in-
mediata con la antropologia fisica y, particularmente, con técnicas tales como la ce-
falometria3®?. Y en esta misma linea argumental, no era extrafio en estas ocasiones

307 En-—polémicas— palabras de Azcona (1984:105), referidas a Julio Caro Baroja y José Miguel de Barandiaran y en las que in-
cluimos también a Aranzadi, si les preguntasemos a estos mismos investigadores la relacion existente entre la antropologia
que ellos practican y la politica, dirian que es nula. Menciona en este sentido Azcona que “Caro Baroja ha manifestado en re-
petidas ocasiones su disgusto por esa clase politica que manosea los datos de la ciencia y los emplea en su provecho”. El
mismo autor (ibid.:107) expresa que “estas reconocidas autoridades del vasquismo son reclamadas de un lado a otro de la
geografia del pais; sus mensajes colman espacios ya llenos, pero sus oyentes les piden que hablen de aquello que quieren
escuchar porque lo conocen de antemano, pero les agrada volver a recordarlo de labios tan autorizados”.

308 \eralrespectoy entre otras, las obras de Azcona (1981;1982;1984); Caro Baroja (1991); Conversi (1990); Del Valle (1981);
Heiberg, (1991); MacClancy (1993); Zulaika (1996).

309 Sefala Azcona (1984:57-58) que “la mayoria de autores estan de acuerdo en que los caracteres somaticos y fisioldgicos
mas sobresalientes de la raza vasca (por tanto, los que distinguen a los vascos y al pueblo vasco del resto de los indivi-
duosy pueblos) son las caracteristicas del grupo sanguineo y las medidas y proporciones de la cabeza”. Asimismo, “fue la
antropologia fisica europea del siglo XIX, con la craneologia y cefalometria como criterios mas importantes de clasifica-
cién, la que empezé6 a aplicar a los vascos de mediados del siglo las teorias raciales en boga y a convertirlos en narrativa
cientifica” (Zulaika, ibid.). Cf., como un ejemplo aiin relativamente accesible de ello -y entre muchos otros a lo largo de su
obra-, el articulo de Aranzadi titulado “Sintesis métrica de craneos vascos” (1967).



que los informantes en cuestion pretendiesen que nuestro interés en ellos fuese mas
biolégico que social y que incluso se encontrasen dispuestos a que tomase medidas
de sus craneos.

(...) Yo soy de un tipo vasco, vasco. La nariz, la cabeza, la forma, asi, de la cabeza...

(..)

(Varén, vizcaino, 63 afios31°)

Ya en una de la primeras entrevistas de este estudio, uno de nuestros infor-
mantes nos referia lo siguiente:

(...) No, te lo digo en serio. Tenemos un hueso aqui atras, ives? (sefiala su parte
posterior del craneo), no sé cémo se llama, pero lo tenemos los vascos y que esta mas
desarrollado. éVes como sale? Tocas aqui, ¢Ves? Los vascos lo tenemos. Se nos reco-
noce por la protuberancia esta... Hay estudios hechos... Bueno, tid como antrop6logo
ya debes saberlo. (...) Esta demostrado (...)

(Varén, guipuzcoano, 64 afios3)

Através del parrafo expuesto podemos extraer determinados elementos de in-
terés. Por un lado, una cierta “aceptacién”, aunque sea a nivel no visible —pero
“constatable”—, de la idea de la existencia de una diferencia que se manifiesta tam-
bién en términos fisicos y no Gnicamente culturales y de identidad: “un hueso aqui
atras (que) lo tenemos los vascos”. La “constatacion” de esta diferencia no es Gnica-
mente fisica, sino que implica, por un lado, la construccién de una historicidad re-
mota, perteneciente a un tiempo prehistérico que se hace vigente en el momento ac-
tual a través de dicha caracteristica; y también, por otro, una cierta continuidad
étnica construida en términos (pre)histéricos que, sin estar —por supuesto— exenta
de evolucion, se ha mantenido mas o menos constante, esencial, en “los vascos”. En
este sentido, otro informante nos interpelaba:

(...) Cromafones, éno? Somos cromarfiones. Dilo td que lo sabes (...)
(Varén, guipuzcoano, 60 afios3'2)

Es también constatable a través de las lineas citadas el reconocimiento de la au-
toridad cientifica de la antropologia (“bioantropoarqueologia™) clasica vasca: “Hay
estudios hechos (...) Esta demostrado”; tradicion de la cual se nos hizo directamente
herederos al darnos a conocer como antropélogos: “ti como antropélogo ya debes
saberlo”, “dilo td que lo sabes”.

De todas formas, dichas caracteristicas fisicas, pese a ser utilizadas simbélica-
mente en algunas ocasiones, no parecen ser consideradas como definitorias a

310 Entrevista realizada en 1992.
311 Entrevista realizada en 1987.
312 Entrevista realizada en 1995.
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ultranza. En la misma conversacion con el informante citado méas arriba (varén, gui-
puzcoano de 64 afios), éste nos comentaba:

— (Entrevistador) (...) &Y el que no lo tiene? éNo es vasco?

—No... iHombre! No todo el mundo lo tiene y es vasco, a lo mejor, éno? Esto son...
reminiscencias de la historia. Luego ha habido mezclay la gente se haido y ha ve-
nido...y (...) Alo mejor eres vasco y no lo tienes (...)

Otro informante nos decia al respecto:

(...) Asi (son) en los pueblos. En Bilbao, o en... Lo que son ciudades no, pero (en)
los pueblos, son asi. Td les miras la cara, con los colores de baserritarras3'3, muxu-
gorriak3*4y la forma de la cara... La nariz... Ahora, en las ciudades no. Hay mds
mezcla (...)

(Varén, guipuzcoano, 48 afios315)

Las palabras de este dltimo informante nos sitGan nuevamente sobre la in-
fluencia popular de las ideas avanzadas por la antropologia clasica vasca. Junta-
mente a las caracteristicas raciales vascas, el informante recoge una de las premisas
de antrop6logos como por ejemplo Aranzadi o Barandiaran, segln los cuales la
esencia de la etnia vasca habria permanecido estatica e inmutable a través de los si-
glos, encontrandose alin su esencia mas pristina y original en el mundo rural, en el
pueblo (Azcona, 1981,1982,1984). En este sentido, Caro Baroja (1986:259) dira que
“Aranzadi creia firmemente que el genio vasco, el genio de laraza, estabay esta en el
pueblo, en la masaruraly no en las ciudades”.

Asi, continlian existiendo, para algunos de nuestros actores —especialmente para
los de mas edad, aunque no siempre necesariamente—, determinados rasgos fisicos
de “razavasca” que, a pesar de que no sean ni determinantes ni tenidos en cuenta a
la hora de establecer quién es y quién no es vasco, si que pueden funcionar simb6li-
camente dentro de un trasfondo diferenciador, aunque del grupo como tal, mas que
de los individuos concretos en particular.

Este mismo trasfondo de identificacion étnica puede encontrarse en algunos
otros elementos fisicos, como puede ser, principalmente, la sangre. Piere Lhande36,
en las primeras décadas del siglo XX, expone, en su diccionario euskera-francés, el
significado de la palabra Odola (sangre) como: “sangre, vida, raza3'7, parentesco
(...)”. La sangre es un elemento que se “transmite” entre generaciones; a través de él
se hereda el parentesco; aquéllos que tienen la misma sangre son los que pertenecen

313 Baserria: caserio.

314 Muxugorriak: mejillas coloradas, sonrosadas.

315 Entrevista realizada en 1996. La cursiva es nuestra.

316 Lhande, Pierre S.). Dictionnaire Basque-Frangais. Paris, Gabriel Beauchesne, 1926. Citado en Ott (1993:209).
317 Lacursiva es nuestra.



a la misma familia. Pero no es éste (inicamente el aspecto diferenciador reivindicado,
tradicionalmente, en la “sangre vasca”.

Como sefiala criticamente Azcona (1984:58): “es una opciéon comlinmente acep-
tada el que los vascos se distinguen por una mayor frecuencia del grupo sanguineo O
y del factor Rh (). Esta frecuencia oscila algunos enteros segtin los diversos autores,
pero en conjunto todos resaltan, respecto al grupo sanguineo: 1) el elevado porcen-
taje de individuos del grupo O; 2) la alta cifra de individuos del grupo A; y 3) la no-
table escasez de individuos del grupo B3, Dentro de la distribucién mundial de los
grupos sanguineos, este hecho revela por encima de otras consideraciones dos
cuestiones: primera, que la raza vasca es una raza europeay, segunda, que la raza
vasca es la mas pura de las razas europeas39”.

Elfactor “sangre” incluye, de este modo, desde nuestro punto de vista, dos ten-
dencias explicativas principales con relacién al tema que aqui nos interesa tratar. Por
un lado, su relativa eficacia simbélica como elemento diferenciador: la pretendida
mas alta frecuencia de Rh negativo entre los vascos, caracteristica ésta que, influida
también por las teorias de la antropologia vasca de la primera mitad de este siglo,
parece haber sido mas buscada que encontrada y, asimismo, reclamada por algunos
elementos del nacionalismo politico como factor “constatable” de diferenciacion.
Con tono irénico, un informante nos comentaba:

(...) Eso dicen. Yo (el Rh) lo tengo positivo, pero dicen que es negativo, éno? Debe
ser que no somos (vascos)...
(Varén, guipuzcoano, 38 afios329)

Y, por otro lado, encontramos la concepcion de la sangre como elemento de
transmisién genética, familiar y, consecuentemente, étnica. En las declaraciones de
alguno de nuestros informantes citadas mas arriba hemos encontrado ya, en oca-
siones, el recurso a la “sangre vasca” observado desde este punto de vista: “(...) me
siento vasco también, tengo sangre vasca (...) tengo familia y amigos en Vizcaya

(..)”.
Otro de nuestros informantes nos comentaba al respecto que:

(...) Eso (el servasco) se lleva en los genes, en la sangre32, hay que sentirlo, si
no...

(Varén, guipuzcoano, 54 afios32?)

318 (Cf. al respecto Etcheverry (1967:65): “(...) esta frecuencia (...) Rh negativa (...) me indujo a pensar (en) una particularidad
de la raza vasca, consistente en un mayor niimero de personas carentes de la sustancia Rh, es decir Rh negativas”.

319 Para una muy Gtil sintesis critica de los estudios y autores que se han ocupado del tema, cf. Azcona (1984:57-60).
320 Entrevista realizada en 1996.

321 |acursiva es nuestra. En esta ocasion, corresponde con un énfasis oral en esta parte de la frase.

322 Entrevista realizada en 1997.
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En su estudio sobre los vasco-argentinos del Rio Carabelas, Pérez Agote, Azcona
y Gurrutxaga obtienen algunas declaraciones de informantes que abundan en el
mismo sentido, en ocasiones, desde un punto de vista quiza alin mas esencialista:

Toda mi sangre y mi manera de ser tiene..., es una consecuencia de la manera de
ser de mis padres y de mis abuelos. Mis padres y abuelos se formaron, se criaron e hi-
cieron suvida en el Carabelas (Pérez-Agote et al., 1997:93).

Servasco no se transmite ni se cuenta, sino que de alguna manera se lleva en la
sangre como los genes, se es, se es, se tiene las raices vascas aunque uno quiera re-
negar de ellas. Sobre todo en lo que respecta a su autenticidad, a su trabajo, hasta la
forma de llevar los negocios (/bid.:102).

(...) Elque es vasco, por mas que no lo sienta o lo sienta, su forma de ser, su es-
tructura, susangre, sumanera de pensar, aunque sea escondida, va a estar
(Ibid.:103323).

El elemento sangre es introducido en el discurso de los informantes -muy espe-
cialmente en el de estos tres Gltimos citados, vasco-argentinos— como intimamente
unido a lo vasco: “ser vasco se lleva en la sangre”, “se lleva en los genes”. Sin em-
bargo y aligual que con relacién a las caracteristicas antropométricas, el mismo dis-
curso que enfatiza los elementos fisicos a un nivel “sentido”, se contradice a si

mismo cuando se plantea una pregunta algo mas directa sobre el tema:

—(Entrevistador): Pero, entonces ¢Hay una sangre vasca? ¢Es diferente de...?

—iHombre! hay sangre vasca porque te viene de la familia, que es de vasca y tal...
Sangre, sangre.. Pues debe haber, pero (...) A saber qué sangre hay, ni las mezclas... Yo
mismo tengo mezcla, supongo, porque una abuela mia era de Huesca. O sea.... La
sangre es el sentimiento, éno? Es...

— (Entrevistador): (asintiendo) Ya, ya...
—Es lamanera...
— (Entrevistador): Pero, ési no tienes sangre vasca, no eres vasco?

—[...]iPero qué preguntas! iNo, hombre! Claro que eres, si eres vasco y has nacido,
yo qué sé, la familia... A lo mejor tienes familia vasca y no... O sea, la sangre es la fa-
milia, es Euskal Herria y...

—(Entrevistador): Y si eres de Euskal Herria y la sientes...
—iClaro! Pero s6lo puedes sentir a Euskal Herria si eres vasco. Si eres... Esquimal,
no vas a sentir. La sangre es eso. Es lo que... Lo que tienes, que te han dado, que te

hace querer a Euskal Herria, porque es parte de tu... de ti mismo.
(Varén, guipuzcoano, 58 anos324)

323 Todas las cursivas son nuestras.

324 Entrevista realizada en 1996.



Otro informante, en términos de total desacuerdo, nos comentaba al respecto:

(...) (eso esuna)[...], ianda! Los que dicen eso por ahi estan mas colgaos que... Y
luego son los que miras y tienen mas mezclas que...[...] Sielque masy el que menos
tiene abuelas murcianas y aragonesas. iQue me digan a mi qué sangre tenemos que se
diferencie!

— (Entrevistador): Esta lo del Rh negativo y demas, ino? ¢Qué opinas?

—[...] Paraservasco no necesitas de... Eso son excusas de mal pagador. Si em-
piezas a quitar, que si la sangre, que si los apellidos, como el...

—Arana

—iArana! iSabino Arana! Eso estaba muy bien hace cien afios. Y mira que yo los

tengo, ieh? Que no es por...
(Varén, guipuzcoano, 42 anos325)

Hemos podido observar a lo largo del trabajo de campo, asi como a través de las
declaraciones de nuestros informantes, como el discurso basado en las caracteris-
ticas fisicas, transmitidas-heredadas genéticamente, es un discurso ambiguo. Por un
lado, sirve para una primera autoidentificacién de los individuos, extrapolada a nivel
grupal en términos diferenciadores: “los vascos tenemos las caracteristicas Xe Yy
los demas no, ergo somos diferentes”. Sin embargo, cuando esta diferencia es anali-
zada en términos negativos, no de autodiferencia expresada en términos étnicos,
sino de exclusion de quien no cumpla dichas caracteristicas, dichos términos son ra-
pidamente replanteados. Un informante nos decfa, en una declaracion ya citada mas
arriba:
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No... iHombre! No todo el mundo lo tiene y es vasco, a lo mejor, éno? Esto son... re-
miniscencias de la historia. Luego ha habido mezclay la gente se haido y ha venido...y
(...) Alo mejor eres vasco y no lo tienes (...)

Otros informantes se expresan en un sentido semejante:

(...) Yono digo que no sea posible, cuidado, pero no todo el mundo tiene el Rh
menos326.Y no van a no ser vascos los que no lo tengan. Vasco es el que es de Euskal
Herria, con la sangre que sea (...)

(Mujer, guipuzcoana, 42 afios327)

“(...) Cuando (...) hablo de sangre, hablo de origen, de ser... (...)”
(Varén, guipuzcoano, 58 afios329)

325 Entrevista realizada en 1997.
326 Se refiere la informante, evidentemente, al Rh negativo.
327 Entrevista realizada en 1995.
328 Entrevista realizada en 1996.
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Una oscura ambigiiedad parece ensombrecer el sentido final de los discursos de
los informantes. Sangre, caracteristicas fisicas, si, pero s6lo si se dan. Los infor-
mantes que se encuentran de acuerdo de alglin modo en la existencia de dichos
rasgos —en general, a nivel grupal y no necesariamente en ellos mismos—, lo estan en
el sentido de que es vasco quien los posee, pero no deja de serlo quien no los posee.
En definitivay en palabras del dltimo de nuestros informantes citados: “cuando
hablo de sangre, hablo de origen, de ser”.

Violencia y terrorismo: Apreciaciones desde el interior del
colectivo vasco

Cuando iniciamos los preliminares de nuestro trabajo de campo entre los vascos
de Barcelona, en octubre del afio 1987, el fantasma del terrorismo y de la violencia
planeaba sombriamente sobre la ciudad, por toda Cataluia en general. El dia 19 de
junio de ese mismo afo, la organizacidn terrorista ETA habia perpetrado el que en
aquel momento era—y alin hoy, mas de una década después, sigue siendo todavia—
el acto violento mas mortifero de su historia, precisamente en Barcelona: el que
desde entonces ha sido conocido popularmente como “el atentado de Hipercor”.

Nuestro objetivo a la hora de elaborar este capitulo es el de observar, desde el
punto de vista del interior del colectivo vasco residente en Barcelona y a través de las
diferentes entrevistas, la concepcién del nosotrosy del otro, asi como la percepcion
de “aquello que los otros piensan de nosotros” y cdmo ello nos afecta en tanto que
colectivo, todo ello en funcién de la variable “violencia” (particularmente terrorista).
Nuestro analisis, desde esta perspectiva, tomara como eje principal el mencionado
“atentado de Hipercor”, el cual, como hemos dicho, reviste una importancia central
para nuestro estudio por dos causas principales: por un lado, es el mayor atentado
perpetrado por la organizacion terrorista en toda su historia; por otro, dicho aten-
tado fue llevado a cabo en Barcelona.

Lo que nos interesa, desde la perspectiva expuesta, es la apreciacion, sobre todo
desde el punto de vista émic, de los propios actores, del terrorismo -y concreta-
mente del caso Hipercor como ejemplo singular—en tanto que elemento creador de
opinién y de imagen del grupo vasco en general y muy principalmente con relacion a
lavivencia cotidianay a la reivindicacion de la etnicidad vasca en la diaspora barcelo-
nesa. El fendmeno terrorista se convierte, pues, en un importante eje de creacioén de
opinién, no Gnicamente externa —de los otros con relacién a los vascos—sino también
interna: de los vascos con respecto a ellos mismos, asi como de los vascos con rela-
cién a lo que éstos creen que los demas piensan de ellos.



Violencia organizada y terrorismo vasco

No cabe duda alguna de que el fendmeno terrorista ha marcado notablemente la
historia contemporanea del pueblo vasco. La organizacién ETA aparece en escena a
finales de los afios cincuenta, de manos sobre todo de jévenes universitarios de ex-
traccién social relativamente acomodada y de tradicion familiar nacionalista (Belzu-
negui, 1994). Desde ese momento, su trayectoria ha sido muy estudiada329y la im-
portancia de sus acciones haido creciendo y radicalizandose, con un punto algido
maximo que nosotros establecemos en junio de 1987 con el atentado masivo al su-
permercado Hipercor en Barcelona.

Sobre el concepto de terrorismo33°, nos interesa retener aqui—siguiendo las con-
sideraciones de Batista (1997:20-21)—algunos puntos esenciales: en primer lugar, el
terrorismo es una forma de violencia de raiz politica y no de delincuencia comdn. En
segundo lugar, es un fendmeno susceptible de ser llevado a cabo tanto por organiza-
ciones independientes de diversa indole como por los diferentes Estados, poderes
establecidos. Y un tercer elemento remarcable, en términos generales, es el caracter
indiscriminado de la violencia terrorista —a pesar de la existencia inequivoca de aten-
tados marcadamente selectivos que puedan perpetrarse. Con relacion a este Gltimo
punto, un informante residente en Barcelona, abiertamente favorable a la actuacion
terrorista, nos comentaba, con relacion al —entonces reciente— atentado de Hipercor:

(...) (Porque) esto es una guerray en una guerra mueren inocentes (...) Las
bombas no tienen ojos ni seleccionany (...) donde cae una bomba muere gente (...)
(Varén, guipuzcoano, 48 anos33Y)

La crudeza de la afirmacion transcrita no tiene aqui otro objetivo que el de ilus-
trar lo indiscriminado de una masacre semejante. En este sentido, siguiendo igual-
mente a Batista (op. cit.:22) y estando de acuerdo en que, “desde un punto de vista

329 Sobre la historia y trayectoria de ETA existe una amplia bibliografia. Pueden consultarse al respecto, entre otras: Zulaika
(1990): estudio especialmente interesante debido a su enfoque antropoldgico. También desde el punto de vista antropolé-
gico encontramos el libro de Alcedo (1996), basado en su tesis doctoral, que aborda desde esta disciplina el factor hu-
mano de la militancia en ETA. Desde un punto de vista mas procesual e ideoldgico, pueden consultarse los estudios de
Garmendia (1979); Jauregui (1985); o Bruni (1987).

330 No analizaremos en estas lineas ni el significado de la palabra terrorismo ni su trayectoria histérica. Diversos e intere-
santes estudios han tratado ya este tema de manera mas o menos extensiva. Entre ellos, podemos citar los de Batista
(1997:15 y ss), especialmente en su capitulo titulado: “Hacia una definicién moderna de terrorismo”, cuyo valor se ve au-
mentado, desde nuestra perspectiva de estudio, en la medida en que el libro en el que se encuentra incluido se refiere es-
pecificamente al atentado de Hipercor, en Barcelona; y Caro Baroja (1987), eruditamente documentado y que lleva a cabo
un recorrido histérico tanto por el concepto en si mismo como por diversos ejemplos de actos terroristas —incluidos los
vascos. Desde una perspectiva antropolégica, cabe también consultar, debido particularmente a su conocimiento del
tema vasco, las obras de Zulaika (1990), estudio pionero donde el terrorismo es analizado en términos culturalesy en
tanto que metéfora social; Zulaika y Douglass (1996) y Zulaika (1999), donde se ofrece una apreciacién también cultura-
lista del terrorismo en tanto que tabd social, asi como una reflexién sobre la mitificacion terrorista; y Aretxaga (1999)
quien cuestiona la violencia politica vasca —tanto del lado terrorista como policial- en tanto que una(s) realidad(es) so-
cial(es) construida(s) y diferentemente percibida(s) por unosy otros.

331 Entrevista realizada en 1988.
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ético, cualquier muerte por la fuerza es una muerte indiscriminada”, también noso-
tros aqui nos referiremos a este Gltimo término, no desde el punto de vista ético, sino
Gnicamente desde la concepcidn que habitualmente se le da, con relacidn a las
muertes de poblacion civil.

La matanza de Hipercor en Barcelona sefiala, de esta manera, un punto de infle-
xién en la trayectoria de la organizacién terrorista ETA: por un lado, la puesta en
marcha de una accion332 dirigida a un asesinato masivo de poblacién civil en general;
por otro lado, la confirmacion de un cambio de estrategia que llevaria a una exteriori-
zacion del conflicto vasco, tanto hacia el resto del Estado espafol (Madrid, Barce-
lona, Zaragoza, Sevilla...) como hacia Europa (con atentados en Francia, los Paises
Bajos, Italia...). Como sefiala Montero-Gomez (1998:88), “la sociedad mas préxima a
los atentados de ETA-m siente peligrar el bienestar individual de las personas que la
componen (...) Atentados como el de Hipercor en Barcelona (...) provocan entre la po-
blacién un tipo de impacto emocional agudo de caracteristicas traumatizantes que
minan (...) su seguridad y bienestar; estos ataques puntuales se van sumando crono-
l6gicamente para producir una acumulacién de sintomas que termine provocando un
cuadro crénico de intranquilidad e inseguridad”. Asimismo, la “exteriorizacion” del
conflicto vasco, tanto hacia el resto del Estado como hacia Europa, propicia una
mayor atencién al respecto, desde la sociedad civil y las autoridades politicas y, muy
especialmente, desde los medios de comunicacién internacionales.

Desde esta perspectiva, el atentado magno de Barcelona significa mucho mas
que una simple accion terrorista, significa un golpe de efecto de repercusién interna-
cional que tendria, entre otras, la consecuencia de un despliegue informativo gene-
ralizado y de una enorme publicidad para la organizacién. Tal como manifestaba uno
de nuestros informantes vascos, a la sazon sociélogo: “(este atentado) es de los que
marcan época”.

El atentado de Hipercor en Barcelona

El dia 19 de junio de 1987, la organizacidn terrorista ETA se adjudicaba la autoria
del atentado masivo con coche bomba perpetrado en el supermercado Hipercor, per-
teneciente a la cadena El Corte Inglés, en la Avenida Meridiana de Barcelona, en el
popular barrio de Sant Andreu. El resultado final fue de 21 muertos y 46 heridos: la
mas importante masacre llevada jamas a cabo por la organizacion terrorista333.

332 Laimportancia cultural de la palabra ekintza: accién, es puesta de relieve por Zulaika en su realmente interesante estudio
Violencia vasca: metdfora y sacramento (1990). La accién ritual (ekintza) nace, segun el autor, de una necesidad de inter-
vencion culturalmente pautada y manifestada al tiempo que ritualmente establecida y controlada (cf. especialmente la
parte quinta del libro: “Ekintza: Accion ritual”). La utilizacion de la palabra ekintza en el discurso de algunos militantes de
ETA puede encontrarse transcrita en diversos pasajes de la obra de Moneo (1996); (entre otros, cf.:1996:171).

333 Un analisis pormenorizado del atentado, a través principalmente de su repercusion en los medios de comunicacion, se en-
cuentra en la interesante y ya citada obra de Batista (1997). A ella remitimos para ulteriores consultas.



Varios hechos de diversa indole son destacables a partir del analisis de este acto
terrorista:

1) la matanza fue, como hemos dicho, indiscriminada;
2) la accidn terrorista fue dirigida directamente contra la poblacion civil;

3) la masacre se perpetro fuera de Euskal Herria y en una ciudad importante del
Estado espanol;

4) la accion se realiza justo cuando acababa de celebrarse el cincuenta aniversario
del bombardeo de Gernika (cf. en este punto concreto Batista, op. cit.: 34);

5) la respuesta social fue multitudinaria: diversas manifestaciones contra el te-
rrorismo y contra ETA se organizaron en todo el Estado. Principalmente no-
table fue la que se organiz6 en Barcelona, en el barrio de Sant Andreu y frente
a Hipercor, con la participacién de varios miles de personas.

El atentado de Hipercor —visto dentro del marco de la dindmica terrorista vasca
en general-“marc6 una época”, tanto en la trayectoria de la organizacion ETA como
en sus relaciones con el Estado, por un lado y con la sociedad civil en sentido amplio
por otro.

Sin embargo, la repercusién inmediata de la accidn terrorista no se situd a partir
de ese momento —en el caso especifico de Catalufia y de Barcelona en particular-
Gnicamente en una manifestacién generalizada de rechazo por parte de la sociedad
civil catalana del acto terrorista, sino que tuvo también sus repercusiones en el
campo social de la alteridad y de los estereotipos, particularmente con relacion al
grupo vasco residente en Barcelona y Cataluna.

El mencionado atentado afect6 claramente, desde diversos puntos de vista, a las
opiniones cruzadas, tanto de los vascos y de la sociedad receptora catalana en general,
como a la opinién que los vascos creian o percibian que los demas tenian de ellos.
Desde esta perspectiva y desde un punto de vista émic, el atentado de Hipercor marca
“un antes y un después” en la autopercepcion de los vascos residentes en Barcelona.

Hipercor: “un antes y un después”

Cuando lineas atras hemos hablado de la creacién de la revista cultural De Bat a
Bat. Conéixer el Pais Basc, editada por una asociacién cultural compuesta principal-
mente por un grupo de vascos residentes en Barcelona, habiamos recogido las pala-
bras fundacionales de dicha iniciativa, la cual pretendia romper con la “extendida
asociacion de ideas Pais Vasco-politica-violencia. Hartos de ver en las portadas de
los periddicos titulares que buscan la estridencia, de oir hablar de los vascos en fun-
cion de hechos violentos y de no encontrar nunca el eco de ningln elemento de esta
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antigua cultura ni de una sociedad compleja que vive cotidianamente334”, La revista
De Bat a Bat, como iniciativa vasca en Barcelona, nace con la voluntad de desvincular
la dualidad Pais Vasco-violencia que, seglin sus responsables, existe en el imagi-
nario popular de la sociedad receptora. La misma directora de la revista nos comen-
taba, durante una de nuestras entrevistas, que:

Laimagen que desde Catalufia se tiene del Pais Vasco esta muy ligada a la vio-
lencia. Muy ligada.

De todos modos y aunque dicha imagen existe de manera semejante en todo el
Estado335, el caso de Catalufia siempre ha sido contemplado, desde el punto de vista
de los actores mismos, como distinto. La misma entrevistada anadia:

(...) Incluso, yo creo que los de aqui es, como... a ver, cdmo lo explicaria... En otros
lados del Estado sigue habiendo una idea del Pais Vasco muy vinculada a la violencia y
cosas de éstas y... O sea, esta visto desde un punto de vista muy negativo, y yo creo
que desde aqui se ve todo aquello como muy politizado y todo eso, pero con una cierta
admiracion. Y yo creo que la diferencia es ésa (...) (desde otros lados) se obvia (que
existe un) conflicto y desde aqui (Catalufia) son mas conscientes de que hay un con-
flicto (...)

Desde una perspectiva semejante, otro de nuestros informantes nos comentaba
también que:
162

(...) Aqui se entiende diferente. Se entiende. La gente entiende que no son delin-
cuentes simplemente porque rompen una luna de un escaparate, o que roban un su-
permercado. La gente (aqui) sabe que hay mucho mas que eso, que no se puede ser

simplista y eso no pasa en otras partes (del Estado)
(Varén, vizcaino, 34 afios336)

Igualmente, bastantes afos atras, un informante llegado a la ciudad durante la
Guerra Civil nos manifestaba que:

Yo, como vasco, siempre me he sentido aqui mas querido, como... aqui como que
te entienden mas, éno? Se nos trataba bien (...) Te dicen: iAh! iEres vasco![...] Como si
fuéramos hermanos, o asi (...)

(Varén, guipuzcoano, 68 afios337)

Laimagen de los vascos en Barcelona ha tenido, pues, desde el punto de vista de
los propios vascos, y a través de las manifestaciones transcritas, una apreciacion
concebida como méas comprensiva, positiva. Los vascos son vistos por la sociedad

334 “Editorial: Euskal Herria de Bat a Bat”, en De Bat a Bat. Conéixer el Pai's Basc, n® 1, mayo-junio de 1996, p. 4.

335 ”(...) Incluso en el resto de la Peninsula se identificaba (al Pais Vasco) directamente con los dominios de la violencia” (cf.
Montero-Gémez, 1998:91).

336 Entrevista realizada en 1997.
337 Entrevista realizada en 1989.



receptora—y por los catalanes en particular— “Como si fuéramos hermanos”; “Se nos
trataba bien”. Como expresaba otro informante: “Nos consideraban como si fué-
ramos hermanos mayores”.

Sin embargo, la masacre de Hipercor lleva, también desde la perspectiva de los
propios actores, a un importante cambio de perspectiva, esta vez en términos nega-
tivos. La directora de De Bat a Bat, periodista en ejercicio en Barcelona desde su lle-
gada a la ciudad, nos comentaba al respecto que:

Yo no estaba aqui cuando lo de Hipercor, pero yo creo que, clarisimamente, toda la
gente con la que he hablado, clarisimamente marcan un antes y un después de Hi-
percor (...) Hablar con cualquieray todo el mundo... vamos, todo el mundo hace una
clarisima raya entre antes y después.

No cabe la menor duda de que el atentado de Hipercor en Barcelona amenaz6
—atac6— muy de cerca la estabilidad de la vida civil de la ciudad, a todos los niveles.
Sin embargo, como parte de ella, los vascos residentes en Barcelona se sintieron
también ampliamente -y muy especialmente— afectados por dicha accion terrorista.
Uninformante barcelonés de origen vasco, presente durante el atentado, nos rela-
taba lo siguiente:

Yo estaba en Hipercor. Estaba entrando. Por suerte habfa explotado y no pude en-
trar en el parking ya, pero llevaba el coche para adentro. Fue en el parking donde ex-
plotd. Llego a ir media hora antes ... (...) Fue bestia, fue bestia. Fue muy, muy bestia.

(Varén, barcelonés de origen vasco, 30 afios338)

Otra informante, también presente en el exterior del centro comercial tras el
atentado, nos comenta:

Iba con mi nieta a comprar y todo fue que nos encontramos con una amiguita de la
criay con sumadre y nos paramos a hablar con ellas y yo creo que eso fue lo que nos
salvd, porque cuando llegamos ya no nos dejaron pasar y estaba todo acordonado,
con una de humo que salia (...)

(Mujer, alavesa, 66 afi0s339)
Igualmente, el hijo de la informante citada anadia en otra entrevista:

(...) De lo que mas me acuerdo es de la policia en la puerta del garaje haciendo cir-
cularalagente, del humo que salia por todas partes y del follén inmenso que se
mont6. Era dantesco.

(Varén, barcelonés de origen vasco, 29 afi0s349)

338 Entrevista realizada en 1998.
339 Entrevista realizada en 1997.
340 Entrevista realizada en 1997.
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Unos meses después del atentado, un reconocido miembro de una de las institu-
ciones vascas de la ciudad nos comentaba:

(...) Nos ha afectado mucho. (...) Ya no es como antes. Antes se nos tenia un res-
petoy un cierto carifio, incluso. Ahora (...) Yo noto que hasta se nos mira mal. Des-
pués de lo que ha pasado, a veces, te da hasta vergiienza decir que eres vasco, (...)
que piensen que unos individuos que son de donde td, han hecho semejante cosa

()

(Varén, guipuzcoano, 67 afios34Y)
Asimismo, también poco después del atentado, otra informante nos comentaba:

Me da verglienza decir (que soy vasca). No hay derecho a lo que han hecho.Y no
discuto si las ideas son buenas o malas, o lo que leches quieran, pero no hay derecho a
hacer lo que han hecho (...)

(Mujer, vizcaina, 48 afios34?)

Desde lo aqui expuesto y desde el punto de vista de los propios actores, la auto-
percepcion de los vascos sobre la opinion que ellos mismos creen —independiente-
mente de que asisea o0 no—que el resto de la sociedad receptora tiene de ellos se vio,
en gran medida, afectada por el atentado de Hipercor. Como manifestaba otra infor-
mante:

Totalmente. No pueden vernos igual después de esto. Si a mi misma me cuesta...
Esinconcebible (...)
(Mujer, guipuzcoana, 54 afios343)

En la casi totalidad de las entrevistas en las cuales ha aparecido el tema, los in-
formantes se han manifestado conformes con la idea de que el atentado de Hipercor
marcé, en lineas generales y desfavorablemente, la opinién que la sociedad recep-
tora—en Barcelona, en Cataluiia en general-tenia de los vascos:

Alavista esta que, poco después hubo elecciones europeas y Herri Batasuna, que
habia sacado (en Catalufia) no sé si... cuarenta mil votos o asi, en las europeas que hu-
bieron cay6 en picado. Eso te demuestra que... No era... No era lo mismo, ni mucho
menos.

(Mujer, guipuzcoana, 36 afios344)

(...) Con la machacada de prensa y de medios de comunicacion que hubo después
y tal, pues... Por supuesto desde aqui (Barcelona) se vio diferente. Hubo un cambio de

341 Entrevista realizada en 1988.
342 Entrevista realizada en 1988.
343 Entrevista realizada en 1988.

344 Entrevista realizada en 1998.



vision sobre lo vasco y demas que fue muy fuerte (...) Hipercor marca. Hipercor marca
mucho. (La gente) Te dicen algo (sobre algtin atentado de ETA) y lo primero que sale es
Hipercor, ino? No se acuerdan de los tropecientos atentados que hay, se acuerdan de
Hipercor (...)

(Varén, vizcaino, 36 afios345)

Del mismo modo y aunque de manera que nosotros consideramos como muy mi-

noritaria34, el atentado de Hipercor ha sido considerado —en distintos momentos
durante estos Ultimos doce afos de entrevistas— por alguno de nuestros informantes
como “un paso necesario” mas en la lucha de liberacion vasca. Mas arriba citdbamos
la declaracién de uno de nuestros informantes recogida en 1988:

(...) (Porque) esto esuna guerray en una guerra mueren inocentes (...) Las
bombas no tienen ojos ni seleccionany (...) donde cae una bomba muere gente (...)
(Varén, guipuzcoano, 48 anos347)

El mismo informante manifestaba que:

Lo que es necesario es necesario y aqui no hay lamentaciones ni lloros. Esto es
una guerra (...) Eso es lo que pienso yo, cuidado. Hay gente que no piensa asi. Pero es
lo que hay (...)

Otro informante decia al respecto:

(Yo pienso que) Lo de Hipercor fue un poco salido de madre. Yo creo que no se lo
esperaban, que pasase eso asi. Pensaban hacer algo mas pequefo, con menos reper-
cusion. Pero les salié a lo grande. (...) Yo no estoy de acuerdo con acciones asi, pero
unavez hecha, no se puede hacer nada. Es una accién mas en una guerray al que le
tocale toca (...)

(Varén, vasconavarro, 43 afios348)

A pesar de todo, también estos informantes consultados piensan que el aten-

tado de Hipercor marc6 considerablemente, en Barcelona, la opinién piblica con res-
pecto a los vascos y a lo vasco.

Si(...) Siatite marcan de cercay te ponen en el punto de mira, claro que piensas
mal de quien sea. Lo que tienes que pensar, que la gente no ve, es que esto no estaba

345

346

347

348

Entrevista realizada en 1996.

Hablando tGnicamente desde el punto de vista de las entrevistas realizadas durante nuestro trabajo de campo, tan sélo en
tres casos se han manifestado abiertamente en favor de la violencia activa, aunque de manera no participativa. A pesar de
todo, pensamos también que resulta de interés para nuestro analisis el exponer aqui algunos extractos de dichas opi-
niones, ya que ofrecen un punto de vista alternativo a los ya expuestos y no por minoritario, inexistente.

Entrevista realizada en 1988.

Entrevista realizada en 1989.
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dirigido a los catalanes como catalanes, sino que es una ofensiva dentro del proyecto
de liberacion de Euskadi (...)”
(Varén, guipuzcoano, 48 anos349)

Con relacién a este género de afirmaciones, una informante nos decia:

(Para pensar asi, esta gente) tiene que justificar lo injustificable. Yo he llegado a
oir cosas que te ponen los pelos de punta. Pero son asi (...)
(Mujer, guipuzcoana, 36 anos359)

La percepcion del fendmeno terrorista desde el interior del colectivo vasco en

Barcelona ha sido —y sigue siendo, aun hoy en dia— un proceso continuado de ade-
cuacién entre la pertenenciay la reivindicacion de una identidad étnica vasca defi-
niday el formar parte también, al mismo tiempo, del conjunto de la sociedad barcelo-
nesay catalana en general. Desde esta doble percepcion, el atentado de Hipercor
afect6 claramente a ambas partes de dichas pertenencias expresadas por el colec-
tivo. Por un lado, como vascos; por el otro, como barceloneses. En el cruce entre
ambas, el atentado de Hipercor se sitia en una fragil linea divisoria que marca el li-
mite, no Gnicamente entre el nosotrosy el los otros, sino también entre el nosotros
del Pais Vasco y el nosotros de la didspora, que se manifiesta, desde este punto de
vista, como claramente diferenciado.

Desde allino se ve lo de aqui. No piensan en la gente cuando matan. Porque yo
creo que si pensaran no lo harian. Cualquier persona que tuviera conciencia no haria lo
que hacen. (...) Y no piensan que pueden matar vascos también haciendo una cosa asi
aqui (en Barcelona). Y si lo piensan les es igual. Lo (inico que les interesa es salir en los
periédicos y cuanto mas gordo mejor (...)

(Mujer, alavesa, 66 afios35?)

(...) Anosotros nos afecta el doble, porque recibimos el atentado, pero resulta
que, ademas, nos ven como terroristas. Bueno, como terroristas no y la gente no co-
menta ni nada, pero hay mas de uno que... Ami uno me vino a decir: iVaya, la que ha-
béis montado! ieh?y le dije, oye, que yo no he montado nada. Y no lo decia con mala
intencién, ni por ofender, pero a nivel subconsciente, lo que piensan es eso, nos meten
atodos en el mismo saco (...)

(Varén, vizcaino, 60 afios352)

349

350

351

352

Entrevista realizada en 1988.
Entrevista realizada en 1998.
Entrevista realizada en 1997.
Entrevista realizada en 1991.



No te culpan de nada, nadie, pero tienes... isabes? esa sensacion de que cuando
sale el tema... Como que estas incomoda. Yo, al menos, me pongo incdmoda, porque
me da cosa. Una especie de... No sé como explicarte. Me entiendes, éno?

(Mujer, guipuzcoana, 42 anos353)

Me hace acordar hace muchos anos354, que fui a hacerme el carnet de identidad y
el policia que estaba alli, cuando vio que era de Bilbao, me dice: De Bilbao. Y usted,
idela ETA, o qué? Aquello me sentd como una patada. (...) Luego lo de Hipercor te
viene a hacer sentir un poco asi otra vez (...) Es vergonzoso (...)

(Varén, vizcaino, 62 aflos355)

Através de lo expuesto hasta el momento, podemos observar que, para el colec-
tivo vasco residente en Barcelona, la influencia del fenémeno terrorista —y particular-
mente, por las razones anteriormente expuestas, del atentado de Hipercor como fe-
némeno concretoy ejemplificador—tanto en la autoapreciacion como en la
autopercepcion de la formacion de estereotipos, de la concepcién del nosotrosy del
otro, ha sido muy significativa.

Desde el punto de vista émic, el terrorismo de ETAy el caso Hipercor como
ejemplo concreto, han afectado y afectan aun hoy en dia muy negativamente a la
imagen del colectivo. Como sefiala el pensador canadiense Charles Taylor
(1995:195), “nuestra identidad es definida en parte por el reconocimiento o por la au-
sencia de éste, a menudo por el mal reconocimiento por parte de los otros, de ma-
nera que una persona o un grupo de gente puede sufrir un dafio real, una distorsion
real, si la gente o la sociedad que le rodea los refleja dando una imagen restrictiva,
degradante o de menosprecio”. Asi, la autoimagen percibida por los propios vascos
con relacion al fenémeno terrorista se sitlia en una linea bastante semejante. Las ca-
racteristicas negativas que dicho fenémeno implica son percibidas desde el interior
del colectivo como una imagen “degradante” —con afirmaciones como: “te da hasta
vergiienza decir que eres vasco”; “me da vergiienza, decir (que soy vasca)”-vy al
mismo tiempo, muy restrictiva: “No pueden vernos igual después de esto”.

Elfendmeno terrorista se convierte, pues, en un importante eje de creacién de
opinién, no Gnicamente externa —de lo que los otros opinan realmente con relacién a
los vascos—sino también interna: de los vascos con respecto a ellos mismos y de los
vascos con relacién a lo que éstos creen que los demas piensan de ellos. Como mani-
festaba un informante citado mas arriba: “A nosotros nos afecta el doble, porque re-
cibimos el atentado, pero resulta que, ademas, nos ven como terroristas”. A pesar de
todo, la reivindicacion de una etnicidad vasca definida se mantiene, incluso en este
nivel. En palabras de otra de nuestras informantes:

353 Entrevista realizada en 1991.
354 Se refiere aqui el informante al final de la etapa franquista.
355 Entrevista realizada en 1991.
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(...) Perfecto no hay nadie y todos cometemos errores. El que esté libre de pe-
cado... écdmo era eso? (...) Que tire la piedra. Y los irlandeses y los corsos y los de la
moto hacen tal que igual o peor y no por eso dejan de ser irlandeses y corsos. Yo soy
vascay a honra que lo tengo, (...) y si tenemos cosas malas, también las tenemos
buenas.

(Mujer, guipuzcoana, 42 afios35%)

El euskera y su contextualizacion en el contexto migratorio

Parece existir un cierto consenso entre los diferentes analistas en considerar al
euskera como “el primer principio de identidad referido al vasco y a lo vasco” (Caro
Baroja, 1986:26). Seglin este mismo autor, “desde dentro, nos encontramos con que
elvascohablante hace una distincién radical entre el idioma propio —euskera-vy el
ajeno —erdera—; entre el que habla su lengua —euskaldun—y todos los demas. El que
habla otro idioma es erdeldun, algo asi como el barbaro para el griego” (op. cit.:27).
El euskera, desde esta apreciacion, se sitlia simbdélicamente como elemento central
de laidentidad vasca, en tanto que herencia de un pasado remoto y exclusivo: “Los
vascos son profundamente conscientes de la herencia lingtiistica que conservan (...)
La lengua es una vez mas un factor fundamental a través del cual los vascos dirigen
la mirada hacia su pasado prehistorico357 en blisqueda de su identidad” (Zulaika,

1990:24).

Como destacan Douglass y Bilbao (1986:35, 449) “los vascos se denominan a si
mismos euskaldunak. Este término significa literalmente hablantes del euskera o
lengua vasca. Tal identidad nos indica que el maximo exponente de su identidad cul-
tural es la lengua”. Igualmente y seglin Apaolaza (1990:45; 1997:249; cf. Del Valle,
1985) “se puede afirmar que el euskara es percibido por todos los habitantes de
Euskal Herria, de los distintos pueblos que lo rodean espacialmente y de aquéllos
con los que mantiene relaciones ocasionales o periddicas, como la caracteristica
propiay diferenciadora mas fundamental de su etnicidad358”. Desde esta perspec-
tiva centrada en el idioma y segtin Del Valle, Apaolaza y Ramos (1990:141), “se ob-
serva la aplicacion de la dicotomia (nosotros-ellos) a los que hablan euskera frente a
los que no lo hacen”.

La importancia concedida al euskera como vehiculo de identidad definidor de lo
vascoy de losvascos en Euskal Herria se hace patente a través de las lineas

356 Entrevista realizada en 1998.

357 En palabras de Fabre (1996:101): “La lengua (vasca) delimita el territorio y su absoluta extrafieza con relacion a las lenguas
indoeuropeas abre una posibilidad de muy larga duracion histérica que convierte a los vascos en los primeros ocupantes
de este rincn de Europa”.

358 | acursiva es del autor.



expuestas. Cuando mencionabamos més arriba el dicho que Pierre Lhande (1971:9)
citaba en 1909, en la introduccién de su obra La emigracién vasca y que reunia las
tres caracteristicas consideradas necesarias para ser “un auténtico vasco”, veiamos
en este sentido que: “Para ser un auténtico vasco se requieren tres condiciones:
llevar un apellido sonoro que indique el origen, hablar la lengua de los hijos de
Aitor359y ... tener un tio en América”. En resumen, podemos ver a través de todo lo
expuesto que la lengua ha sido y es y muy especialmente a nivel simbélico, el rasgo
principal definidor de “lo vasco”.

El euskera y la didspora vasca

Conrelacién a los vascos que residen fuera de Euskal Herria, a los vascos de la
diaspora, vemos que el papel de la lengua vasca —aunque a niveles distintos, eviden-
temente— es también harto relevante. Con respecto a la emigracién vasca a los Es-
tados Unidos de América, William A. Douglass y Jon Bilbao destacan que “el medio
mas frecuente utilizado en tales relaciones es la lengua vasca, lo cual hace que los
foraneos magnifiquen la impresién de distanciamiento que atribuyen a los vascos”
(Douglass y Bilbao, op.cit: 30).

Sin embargo, la situacioén es distinta a nivel practico. Sin abandonar el caso esta-
dounidense, estos mismos autores sefialan que “la segunda generacién de vascos
norteamericanos rara vez conserva alglin conocimiento o comprension de la lengua
vasca” (ibid.:450), sustituida casi completamente por el inglés a nivel practico3¢°. La
importancia de este hecho no puede ser obviada. Como Douglass y Bilbao indican,
“elusoy manipulacién de la eleccién de la lengua puede manifestar distanciamiento,
como cuando dos vascoparlantes se pasan al vascuence en presencia de un vasco-
norteamericano de quien saben desconoce esta lengua. Por ejemplo, un vasco na-
cido en Norteamérica dimiti6 de la Junta Directiva de un centro vasco debido a que
siempre que los demas de la Junta querian discutir sus diferentes posturas lo hacian
envasco” (ibid.).

Pero serfa un error pensar que Gnicamente los individuos de la segunda genera-
cién (o mas) tienen problemas para entender o expresarse en euskera. Sefalan los
mismos autores citados que “la primera generacién de vascos nacidos en el Nuevo
Mundo puede llegar a la edad escolar como vascoparlante monolingiie; con el
tiempo, se gradda en una escuela superior o en un colegio universitario y sélo es
capaz de entender muy poco de lo que se dice en vasco, siendo totalmente incapaz
de hablarlo” (op. cit.:449).

359 Lacursiva es nuestra.

360 O por el espafiol, en los casos también sefialados por los mismos autores en Argentina y Uruguay (op. cit.:196).
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Por otro lado, dentro del Estado, es un hecho harto conocido que durante las dic-
taduras del siglo XX y muy especialmente durante la franquista3¢, la situacién socio-
politica del euskera, al igual que las del resto de lenguas hoy cooficiales en el Estado
espanol—con la obvia excepcién del castellano—, se torné realmente dificil, con una
acusada recesion durante las aproximadamente cuatro décadas de dictadura.

Seglin una encuesta sobre el conocimiento del euskera entre la juventud en el
Pais Vasco (realizada entre jovenes de entre 15 y 29 afos de las tres provincias de la
Comunidad Auténoma Vasca), en 1986 los que desconocian completamente este
idioma eran un 66% en Alava, un 53’1% en Vizcaya y un 31°6% en Guiptizcoa. En 1990
eranel53°6% en Alava, el 43% en Vizcayay el 17°9% en Guiplzcoa (Azurmendi,
1990:462). El proceso de euskaldunizacion ha actuado de manera efectiva en toda la
Comunidad Auténomay ha mejorado sensiblemente el nivel de conocimiento del
euskera de la poblacidn vasca -y mucho mas especificamente de la poblacién mas
joven. Sin embargo, un 84’8% de la juventud vasca encuestada afirmaba, en 1990,
hablar mas correctamente el castellano, mientras que tan s6lo un 5% afirmaba lo
mismo para el euskera; y un 85% declaraba utilizar mas el castellano para pensar,
contra un 7°3% que afirmaba hacerlo en euskera. Mas aln, incluso: si separamos de
este porcentaje a los nacidos fuera de Euskal Herria y a los hijos de éstos —una op-
cién que la encuesta citada contempla-, las cifras resultantes nos dicen que, entre la
poblacién nacida en el Pais Vasco y con al menos uno de los dos progenitores na-
cidos en el Pais Vasco, un 72% utiliza méas el castellano para pensary un 12’6%
afirma hacerlo en euskera y castellano por igual, mientras que un 14’5% lo hace prin-
cipalmente en euskera (Azurmendi, op. cit.:464).

Sin mayor pretensién que la de tomar los datos ofrecidos con referencia a este
segmento de la poblacidn vasca32 —que a través de la introduccion del estudio de la
lengua vasca en los planes de escolarizacién es uno de los que en mayor medida ha
participado en el proceso de reeuskaldunizacién— méas que a nivel orientativo y en
comparacion con la poblacién vasca residente fuera de Euskal Herria, donde mucho
mas dificilmente se ofrece la posibilidad de poder aprender o perfeccionar el eus-
kera, no es de extrafiar que el conocimiento de esta lengua se dé muchas veces a
muy bajo nivel entre la poblacién vasca migrante y, sobre todo, entre la segunda ge-
neracién -y mucho menos ya en el caso de la tercera, como hemos podido ver mas
arriba—, que con frecuencia ha nacido y/o ha sido totalmente socializada en los lu-
gares de residencia.

361 7| 3 pérdida de la guerra fue seguida por una supresion de las libertades civiles y una salvaje represion de la lengua y la
cultura vascas” (Zulaika, 1990:40). “Franco consideraba la cultura vasca y en especial la lengua, como una excusa para (y
un signo de) el separatismo. Por consiguente, el régimen desaté una concienzuda campafia de represion cultural. El uso
publico de saludos vascos, prendas tradicionales, folklore y nombres vascos, publicaciones y ensefianza en euskera fue
severamente prohibido” (Heiberg, 1991:133).

362 Entérminos generales y seglin datos facilitados por el Gobierno Vasco correspondientes a una encuesta de 1991 que in-
cluye los siete territorios vascos, a ambos lados de la frontera, un 70% de los vascos son monolingiies erdeldunes (es
decir, en lengua no vasca —castellano o francés-). En referencia a la Comunidad Auténoma Vasca y por provincias, vemos,
segln el mismo estudio, que son monolingiies en castellano un 46% de la poblacién de Guiplzcoa, un 76% en Vizcaya y
un 85% en Alava; bilingiies, un 53% en Guiptizcoa, un 24% en Vizcaya y un 15% en Alava; y monolingiies en euskera, un
2% en Guiplzcoay un 1% en Vizcaya (Euskararen Jarraipena, 1995).



A pesar de lo expuesto y en cualquier caso, no existe tampoco duda alguna de
que el euskera posee una gran importancia y actividad simbélicas e integradoras que
se manifiestan, tanto desde el punto de vista del funcionamiento interno del grupo,
como del de las relaciones que se mantienen con otros grupos, a nivel interétnico.

Ez al dakizu euskera dela euskaldun egiten gaituena363?
(cNo sabes que el euskera es lo que nos hace euskaldunes?)

Desde el final de la dictadura franquista, el proceso de euskaldunizacion —reeus-
kaldunizacién-ha tenido una importante accion en toda Euskal Herria y ha mejorado
sensiblemente, como hemos podido observar en datos ofrecidos anteriormente, el
nivel de conocimiento del euskera de la poblacién vasca. En este sentido y en intima
relacién con el sefialado proceso, el papel concedido al euskera como portador de
identidad y como instrumento de integracién social es ciertamente relevante. En pa-
labras de Apaolaza (1990:49), “todos (en el Pais Vasco) se muestran de acuerdo en la
funcién simbélica del euskera como portador de identidad y la necesidad de mante-
nerla y desarrollarla, mostrandose las discrepancias en las distintas alternativas pro-
puestas por los distintos subgrupos para llevar adelante su desarrollo global, es
decir, a la hora de abordar la funcién pragmatica que toda lengua viva y por ello el
euskara, debe poseer”.

Pero para la poblacion vasca que reside fuera de Euskal Herria la situacion pre-
senta, sin embargo, caracteristicas bastante distintas. Si observamos algunos datos
sobre el conocimiento del euskera con referencia a los residentes vascos de primera
generacion en Barcelona extraidos de las entrevistas realizadas durante nuestro tra-
bajo de campo (cf. tabla 21), en las cuales interrogdbamos a los informantes sobre su
competencia lingiiistica, su nivel de conocimiento y de uso del euskera, nos encon-
tramos con resultados en algunos niveles relativamente altos, como son los si-
guientes: alrededor de un 43% de los entrevistados afirma hablar esta lengua y un
35% adicional dice entenderla3®4, mientras que el 22% restante la desconoce total-
mente365,

363 Fragmento de la cancién “Euskal Herrian Euskaraz”, del grupo vasco Oskorri.

364 Dicho concepto de “comprension” presenta, en base a nuestra experiencia de campo, determinados problemas a partir de
la propia definicion de los actores. Asi, algunos de los sujetos que afirman entender el euskera lo hacen tan sélo parcial-
mente e incluso algunos de forma bastante limitada, no pudiendo seguir el hilo de una conversacién en dicha lengua.
Hemos mantenido aqui el porcentaje, sin embargo, debido a que dicha respuesta afirmativa sobre la “comprensién” de la
lengua responde a una visién emic, dada por los propios actores y que puede ser significativa con relacion a la efectividad
simbélica del euskera como elemento identificador y a la propia reivindicacion de la etnicidad como tal.

365 Enun articulo publicado en 1997, en el cual se abordaba muy brevemente el tema del euskera entre los vascos residentes
en Barcelona, presentamos unos porcentajes provisionales sobre el conocimiento y uso del idioma que eran en cierto
modo semejantes, aunque distintos a los que aqui exponemos. Dicha diferencia es debida a la ampliacién de entrevistas y
de informacion llevada a cabo en los afios comprendidos entre la redaccion de dicho articulo (1996) y la de este estudio
(1999) (cf. Medina, 1997:183).
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Tabla 21. Porcentajes de conocimiento del euskera entre los vascos
residentes en Barcelona

Habla 43%
Entiende 35% (78%)
Desconoce 22%

“Habla” (43%) + “Entiende” (35%)

Fuente: Elaboracidn propia a partir de los datos obtenidos a través de las entrevistas de nuestro trabajo de
campo.

Sireparamos, sin embargo, en aquellas personas que reconocen tener el eus-
kera como lengua familiar —como principal vehiculo de comunicacion en la propia
unidad familiar—, podemos ver que tan s6lo un 25% la habla en sus hogares, mien-
tras que un 64% utiliza Gnica o principalmente el castellano y alrededor de un 11%
tienen el catalan como lengua principal utilizada en familia.

Tabla 22. Porcentajes de uso familiar del euskera, castellano y catalan
entre los vascos residentes en Barcelona

Euskera 25%
Castellano 64%
Catalan 1%

Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos obtenidos a través de las entrevistas de nuestro trabajo de
campo.

Alavista de estos porcentajes, podemos realizar algunas observaciones: en
primer lugar, el porcentaje de personas que hablan euskera es relativamente alto
(43%) y podria ser comparable poco menos que al nivel de conocimiento de esta
lengua en la provincia de Guiplizcoa, que es la que presenta, como hemos visto
orientativamente més arriba3®, un mayor conocimiento y uso social del euskera; y
mas aln si hablamos Gnicamente de comprensidn de la lengua, campo éste en el
cual el porcentaje ascenderia a un 78%.

Como puede observarse también, la ventaja del uso social del castellano es des-
tacable en términos generales y, en lo que respecta al catalan, un porcentaje de alre-
dedor del 45% de este colectivo afirma hablarlo, mientras que un 47% adicional lo
entiende sin dificultad. Tan sélo un 7% lo desconoce3¢7. Catalany euskera poseerian,

366 Son monolingiies en castellano un 46% de la poblacién de Guipizcoa, un 76% en Vizcaya y un 85% en Alava; bilingiies, un
53% en Guip(izcoa, un 24% en Vizcaya y un 15% en Alava; y monolingiies en euskera, un 2% en Guip(izcoa y un 1% en Viz-
caya (Euskararen Jarraipena, 1995). Destaca, asimismo, Apaolaza (1997:255) que, en cuanto a la situacién del Euskera,
Guiplzcoa “es la mejor de todas las provincias”.

367 No siempre el aprendizaje del catalan se encuentra con relacién directa con el tiempo de residencia en Catalunya de los in-
migrantes vascos. Personas de llegada relativamente reciente a Barcelona pueden hablar sin problemas o entender esta
lengua, mientras que otras con bastantes mas afios de residencia no la hablan o lo hacen con dificultad.



pues, un porcentaje similar en cuanto a ndmero de hablantes entre los inmigrantes
de primera generacion en Barcelona. Pero podemos observar que, en términos gene-
rales, el primero aventaja al segundo en cuanto a nivel de comprensiény ambos se
ven, asimismo, superados por el castellano. Entre los de segunda generacién, muy a
menudo escolarizados en catalan, esta lengua supera mucho mas ampliamente al
euskeray tiende a igualarse mas, aunque a una cierta distancia todavia, con el caste-
llano.

El aprendizaje del euskera en Barcelona

Uno de los grandes impedimentos para el conocimiento del euskera en la dias-
pora es el de la dificultad de los actores para tener acceso a su ensefanza. En este
sentidoy en lo que respecta a las posibilidades actuales de estudio del euskeraen la
ciudad de Barcelona, vemos que éstas han aumentado notablemente en los Gltimos
anos. Ya en 1978 se inician en Nafarren Etxea, la Casa de los Navarros, las primeras
clases de euskera que se impartiran oficialmente en Barcelona después del nuevo
advenimiento de la democracia. En 1979, tras su refundacion, la Euskal Etxea comen-
zara también de manera regular sus cursos de lengua vasca, convirtiéndose éstos en
la principal de las actividades que llevara a cabo la entidad3¢® hasta su desaparicion
en esta su segunda etapa, en 1989.

No sera hasta el afio 1988 cuando el lingiiista vasco y miembro de Euskaltzaindia,
la Academia de la Lengua Vasca, Ibon Sarasola, se hara cargo de la ensefianza del
euskera como asignatura optativa en la facultad de filologia de la Universitat de Bar-
celona. Por sus aulas han pasado, durante los afios en los que ha ensefiado en Barce-
lona—en 1998 se trasladé de nuevo a Euskal Herria, tras acceder a una catedra en la
Universidad del Pais Vasco)— un significativo niimero de alumnos, algunos de ellos
de origen vasco, que han podido tomar contacto con el euskera a nivel universitario.
Por otro lado, en el Batzoki —Barzelonako Eusko Batzokia—, sede el PNV en Barce-
lona, fue también posible estudiar euskera desde poco después de la reinauguracion
de su sede, en 1980, hasta su cierre definitivo en 1992.

Hoy en dia, ademas de las clases impartidas en la Universitat de Barcelona, es
posible estudiar este idioma en distintas instituciones de la ciudad, como en Euskal
Etxea3%9, que reemprendié las clases de manera regular tras su reinauguracion en
1994 —en ese primer momento, sélo con el primer nivel-y que cuenta actualmente

368 ”Se debate el tema refiriéndose a la necesidad de seguir potenciando, como actividad preferencial de nuestra sociedad,
las clases de euskera. Contesta (el responsable de) la ensefianza del euskera y dice que siempre ha sido el primer objetivo
de Euskal Etxea (...)” (cf. “Acta de la 362 sesion de la Asamblea general de Euskal Etxea”, a 2 de dicembre de 1987; cf. tam-
bién supra, el apartado titulado “Euskal Etxea, la casa vasca”). De la misma manera, la entidad pondra también en marcha
cursos de catalan para sus socios (cf. Euskal Etxea de Barcelona. Memoria de actividades del ejercicio 1980, p. 58).

369 Cf. supra, el capitulo dedicado a esta entidad.
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con varios grupos de estudio y todos los niveles —cinco, mas un grupo especializado
de conversacion. En este sentido, en la Asamblea General de la entidad, celebrada en
febrero de 1998, se dira lo siguiente:

Se exponen las actividades previstas para este afo 1998, en las cuales se hace es-
pecial hincapié en el euskera, se comenta que es una de las actividades que mejor fun-
ciona, con 85 alumnos y que afio tras afio va mejorando, este afio con méas actividades
para los alumnos y con un acercamiento mas real a la cultura y contexto social del Pais
Vasco37°.

Nafarren Etxea, la Casa de los Navarros en Barcelona, es la institucion decana,
como hemos dicho anteriormente, en la organizacién de clases de euskera, cuya acti-
vidad se ha dado ininterrumpidamente durante mas de veinte afos, desde 1978
hasta hoy —en buena medida, a partir de la iniciativa del txistulariy folklorista vasco-
navarro Javier Narbarte, quien inici6 en el afio senalado las clases en la entidad. En
1993, la seccion de euskera de Nafarren Etxea organiz6, junto con la asociacion Eus-
kide371, la primera celebracién del dia del euskera en Barcelona, festejando, precisa-
mente, de este modo los quince afhos ininterrumpidos de ensefianza del euskera en
dicha entidad. En 1998, la Euskal Etxea de Barcelona concedera su premio anual
Euskal Etxea-Catalunya a Javier Narbarte, tanto por su labor musical y folklérica
como por su dedicacion pionera a la ensefianza del euskera en Cataluna, dentro del
marco institucional de la Nafarren Etxea.

Sera a partir del curso 1993-1994 que en I’Escola Oficial d’ldiomes (EOI) de la Ge-
neralitat de Catalunya se introduce la ensefianza del euskera como uno de los posi-
bles idiomas a escoger. Sera, ademas —dejando de lado, evidentemente, el catalany
el castellano para extranjeros—el Gnico idioma de entre los cooficiales en el Estado
espanol, que se ensefiara en dicha escuela. Sera una joven licenciada guipuzcoana
en filologia vasca quien ganara la plaza y se hara cargo de dichas clases, que con-
tinda impartiendo hasta el momento presente. Las clases de euskera de la EOl y las
actividades lingiiistico-culturales que se realizan en dicho marco resultan de un es-
pecialinterés debido a la amplia colaboracion que se lleva a cabo con la Euskal
Etxea, participando activamente los alumnos de la EOl tanto en las actividades orga-
nizadas por dicha entidad —conferencias, fiestas, celebracién del Euskararen Eguna,
etc.—, muchas veces conjuntas con los alumnos de euskera de la Euskal Etxea, como
en actividades organizadas en ocasiones por ellos mismos, como pueden ser charlas
o conferencias, proyecciones de peliculas, celebraciones e incluso la organizacién,
por parte de la seccion de euskera de la EOI, de una pequena coral que interpreta

370 Euskal Etxea: “Acta nlimero 56 de la Asamblea General de socios celebrada en fecha 26 de febrero de 1998”, p. 98. Cf. tam-
bién “Acta nimero 57 de la Asamblea General de socios celebrada en fecha 18 de septiembre de 1998”, p. 100: “Se explica
también lo bien que funciond el euskera el afio pasado, con mas actividades para los alumnos y con un mayor acerca-
miento a la cultura vasca” —a través, sobre todo, del resto de actividades de la Euskal Etxea, asi como de actividades,
fiestas y conferencias especificas organizadas principalmente para los alumnos de euskera de la entidad.

371 Los miembros de la cual, como en el caso de la Euskal Etxea, se han encargado también, en parte, en los Gltimos afos, de
impartir clases (cf. supra.).



ocasionalmente canciones populares vascas. Actualmente, en los diversos niveles
de ensefianza del euskera en la EOI, el nimero de alumnos supera ya los cincuenta.

Finalmente, podemos mencionar que, durante el curso 1997-1998 y hasta el mo-
mento actual, el Centre Civic La Sedeta, del barcelonés barrio de Gracia, ha puesto en
marcha un curso de euskera —que venia a completar el panorama de ensefianza de
idiomas autonémicos en la entidad, junto con el catalan, el castellano y el gallego-y
que corrié a cargo de dos profesores de euskera en la Euskal Etxea.

La eficacia simbélica: el euskera con relaciéon a la etnicidad vasca

Las posibilidades de estudio de la lengua vasca en la ciudad de Barcelona han
mejorado sensiblemente en los Gltimos afios y parecen llevar, en este sentido, un
ritmo y una trayectoria ascendentes. Como un informante, profesor de euskera, nos
comentaba recientemente:

Parece que (aprender euskera) esta de moda, ahora. No sé... Debe ser por el tu-
rismo, o por la moda de los restaurantes...(...) Pero la verdad es que a la gente le gusta.
Y a mino me va mal. Espero que no sea una moda pasajera...

(Varén, guipuzcoano, 25 afios372)

La situacion del euskera con relacion al castellano e incluso al catalan, sigue
siendo, como hemos mencionado mas arriba, la de una relativa debilidad. Debilidad
que choca, sin embargo, con la activa reivindicacion de la importancia de la lengua
vasca como elemento constituyente de la etnicidad. El euskera resulta ser un rasgo
distintivo de excepcion y como tal es reivindicado y utilizado en el discurso étnico373.
Se hace asi manifiesta la eficacia simbélica del diacritico lingiiistico en el manteni-
miento de las fronteras entre los diversos grupos en contacto. Un informante, vasco
castellanoparlante, nos decia al respecto:

(...) Es nuestra lenguay no hay discusion en eso. Nos la han intentado quitary des-
truir durante muchos afos, pero mientras haya vascos se hablara.
(Varén, guipuzcoano, 56 anos374)

Alinterrogar al informante en referencia a su competencia con la lengua vasca, la
respuesta de éste no fue menos contundente:

372 Entrevista realizada en 1997.

373 ”(...) La lengua no s6lo es una forma de comunicacién y una marca de identidad, sino que también es un medio activo de
manifestar y reivindicar la identidad (...)” (Gonzélez-Quevedo, 1997:236; Apaolaza, 1997:249).

374 Entrevista realizada en 1995.
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—No, yo no lo hablo. Bueno, un poco, pero palabras asi... sueltas. Yo no puedo...
Pero me he preocupado siempre de que mis hijos lo hableny a (nombre de su hijo), el
mayor, le apunté a clases de euskeray le mandé a la ikastola (a Euskadi) en verano, a
hacer los cursos y la mar de bien que lo habla ahora. Y la pequena lleva camino,
aunque ésa es mas dura...

— (Entrevistador): Pero, ¢por qué considera importante que aprendan euskera?

—[...] Porque es su lengua, es la lengua de su pais y tienen que saber. Y porque
ellos han querido, también. Les gusta (...)

Las afirmaciones de este informante resultan de un especial interés para nuestro
analisis. Por un lado, es evidente que la efectividad simbélica del euskera es espe-
cialmente significativa con relacién a creary a unir a un colectivo humano determi-
nado entorno a un “nosotros” particular: “Es nuestra lengua y no hay discusién en
eso”. Es significativa también otra de las afirmaciones del entrevistado, cuando ex-
presa que “mientras haya vascos se hablara euskera”. El, sin embargo, se considera
“vasco, vasco”, a pesar de no ser euskaldun, vascoparlante. El euskera es la lengua
de Euskal Herria (la “lengua de su pais”, en referencia a sus hijos), sea 0 no compar-
tida por la totalidad de los vascos —incluido él mismo. Y ello no es, simbdélicamente,
en absoluto contradictorio.

Igualmente, expresa, en referencia a sus hijos, que éstos tienen que aprender
euskera porque “es su lengua”. La afirmacion es ciertamente interesante debido a la
fuerte carga también simbédlica que expresa: la lengua materna de los hijos de
nuestro informante es el castellano; es el idioma que aprendieron en primer lugar, el
idioma que usan en familia y, habiendo nacido ambos ya en Barcelona y junto con el
catalan—"los dos hablan catalan perfecto. Mucho mejor que yo; a mi se me nota el
acento (...)”—, elidioma en el cual desarrollan su actividad cotidiana. No obstante, el
euskera es “su lengua” en tanto que “vascos” (hijos de vascos). La importancia sim-
bélica concedida al euskera con relacién a la construccion de la etnicidad vasca,
tanto en general como en la didspora catalana, es, de este modo, destacada como
ciertamente significativa, aglutinando e identificando a los miembros alrededory a
través de un diacritico definitoriamente consensuado, sea o no compartido en la
practica por la totalidad de los miembros del grupo.

Un caso interesante, dentro de la misma Comunidad Auténoma Vasca, es el pre-
sentado por Apaolaza (1993) en referencia a la localidad alavesa de Agurain-Salva-
tierra, donde la “aceptacion de la centralidad del euskera en el ser vasco choca con la
realidad de un desconocimiento de la lengua vasca por gran parte de la poblacién.
Contradiccién que es resuelta presentando la defensa del euskera como caracteris-
tica principal que define el nosotros en Agurain. Esta particular resolucion de la con-
tradiccidn existente entre laimportancia concedida al euskeray la realidad de su
desconocimiento no es exclusiva de Agurain, sino que esta presente en otras comu-
nidades y se expresa en su praxis social” (Apaolaza, 1993:11).



Vemos como, incluso entre aquéllos que no dominan esta lengua, el euskera es
reivindicado, en un nivel abstracto, como un identificador de gran trascendencia, el
“primer principio de identidad” que sefialaba Caro Baroja. Sin embargo, el grado de
conocimiento y de uso social del idioma entre los inmigrantes vascos en Barcelona
no permite en realidad el uso de éste de una manera totalmente activa a nivel intra-
grupal, a pesar de ser utilizado, simbélicamente, en las relaciones con otros grupos
en contacto. Como sefiala Teresa del Valle: “(...) Para otros que no hablan euskera, la
identificacién se da a nivel simb6élico, mas que a nivel de comunicacién. La men-
cionan como una caracteristica de la identidad, pero no es su vehiculo de expresién.
En algunos de estos casos puede que hasta se planteara una diferenciacion impor-
tante entre laideologia, o la percepcidn de las caracteristicas de la etnicidad vasca y
el comportamiento étnico” (del Valle, 1985:241).

En un nivelintragrupal, por lo tanto, un residente vasco fuera de Euskal Herria no
vascohablante puede sentirse tanto o mas vasco que aquéllos que si se expresan en
euskera —e incluso participar activamente de la vida comunitaria y/o, incluso, de las
ideas y la militancia nacionalista375. En este sentido, el grupo establece una reformu-
lacion de aquellos aspectos que le permiten elaborar -reelaborar—, en razén de su
coherencia interna, su singularidad étnica.

Ante una pretendida mirada comparativa entre los vascos de Barcelona y Euskal
Herria como globalidad, podriamos observar que las distintas circunstancias de
ambos colectivos son cada dia mas distintas —en funcion, sobre todo de la diferencia
de posibilidades y de politicas de accion efectivas. Mientras que desde un lado el
idioma es impulsado como principal identificador, destacando su potencial inte-
grador respecto a los de fuera37¢, desde el otro es potenciado a nivel mas simbélico
que practico377, debiendo conceder, sin embargo, una mayor atencion a otros as-
pectos de identificacion intragrupal no excluyentes, como son, principalmente, la

375 Este es el caso de algunos de los antiguos miembros del hoy clausurado Barzelonako Eusko Batzokia.

376 Esinteresante resaltar tanto el indispensable apoyo institucional al euskera en el Pais Vasco, como la importantisima ac-
cién de otras entidades no gubernamentales en favor del idioma. En el caso ya mencionado de Korrika: “Se recalca que el
euskera es algo vivo, pero si sale de dentro (del aula) hacia afuera (a la incorporacién en el hablar ordinario, cuando los
que lo aprenden se integran con los que ya lo saben). Es interesante destacar que de esta manera se hace hincapié en un
proceso de integracion que rompe con otro tipo de barreras, como por ejemplo, la de haber nacido o no en Euskalerria. Se
dice Sin moverte de aqui, en 600 horas, AEK -Alfabetatze Euskalduntze Koordinakundea, entidad organizadora de la Ko-
rrika— te ofrece la posibilidad de hacerte euskaldun. (...) Alver le lengua como elemento definidor, se le confiere el poder
de integrar a los que la hablen en un conjunto de vivencias que tal como se trasluce, parece ser también diferenciado, dan-
dose este proceso no sélo por la transmisidn ordinaria de la lengua de padres a hijos en el proceso de socializaci6n, sino
una vez que se rompen las barreras de la comunicacion” (Del Valle, 1988:269-270).

377 Resulta especialmente significativa en este sentido la cita de los informantes vasco-argentinos recogida por Pérez Agote,
Azconay Gurrutxaga (Pérez-Agote et al., op. cit.). Estos, que se autoidentifican como vascos, aunque la mayor parte de
ellos son ya de tercera y cuarta generacién —nietos o bisnietos de vascos—, no han conservado el euskera como diacritico
activo; sin embargo, lo han incorporado simbélicamente como “pasivo cultural”, como parte de un patrimonio “étnico-his-
torico” que consideran perdido en su region de residencia, pero del cual conocen su existencia y su importancia, a pesar
de no necesitarlo activamente ni en el nivel de la autoidentificacion ni en el de la reivindicacién étnica y habiéndolo incluso
separado de manera efectiva de lo que es el “nosotros-hoy”, el cual, a nivel idiomatico, se vehicula inexorablemente a
través del castellano. En un homenaje a los vascos que colonizaron la regién del rio Carabelas, sus descendientes ce-
rraban la celebracion con las siguientes palabras: “Y a mas de cien afios nuestro homenaje para aquellos seres... En su
idoma natal iescarricasco! (sic) y en el nuestro igracias!” (Pérez-Agote et al., 1997:83).
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referencia a la tierra o a los origenes en Euskal Herria378 e incluso las relaciones que
los inmigrantes mantienen entre ellos mismos o con los individuos de su lugar de
origen379, La importancia del diacritico lingiistico es, de todos modos, indudable y
su accion simbélica cotidiana se cruza y a menudo potencia la actuacién y la eficacia
de otros diacriticos, creando un todo complejo e imbricado en el cual las diversas
partes se entrelazan y aumentan su facultad de accién con respecto a un sistema de
adscripciones especifico a través del cual los actores reivindican su etnicidad. En las
paginas que siguen analizaremos, desde esta perspectiva, algunos otros diacriticos
que, juntamente con el euskera, adquieren la cualidad de marcadores e identifica-
dores étnicos en referencia a los residentes vascos en la ciudad de Barcelona.

Deporte vasco en Barcelona.
Del deporte étnico a la identidad grupal

La practica deportiva, como toda actividad humana, se construye dentro del
marco de las relaciones sociales de los individuos. El fendmeno deportivo esta con-
tenido en la realidad social y cultural y, por ende, se transforma con ella (Padiglione,
1988; Blanchard & Cheska, 1986). Consideramos, pues, las manifestaciones depor-
tivas como un producto de la sociedad o sociedades que las crean o en las que se de-
sarrollany, por lo tanto, dentro de sistemas socioculturales concretos desde los
cuales vienen pautadas las caracteristicas que las conforman.

Eldeporte, por lo tanto, es un “instrumento de transmisién de cultura” que va a
reflejar asimismo los valores basicos del marco cultural en el que se desenvuelve
(Sanchez, 1992). Como producto social, la practica deportiva se convierte asi en un
“elemento clave de socializacion” (Cerro, 1988:235), entendida aqui dicha practica
como la interiorizacién por parte de los individuos de aquellos elementos que inte-
gran un sistema sociocultural determinado y que son susceptibles, desde el punto
de vista grupal, de producir y recrear elementos de identidad. Desde esta perspec-
tiva, vemos como determinadas practicas deportivas son utilizadas por los actores
mismos —al igual que otros diacriticos, como hemos expuesto anteriormente— como
instrumentos (tiles e interrelacionados a través de los cuales expresar y reivindicar
una etnicidad especifica.

378 Nuevamente en referencia a los vascos de la region del rio Carabelas, los autores citados sefialan lo siguiente: “(la escuela
en Rio Carabelas) desde luego no conserva el euskera, no lo hacen aprender a sus hijos (a la mayoria ni siquiera se les ha
ocurrido), pero tienen una referencia cierta a su origen geografico y familiar y, ademas, mantienen entre ellos un estereo-
tipo sobre ellos mismos y su caracter” (Pérez-Agote et al., 1997:120-121).

379 Como sefnalaban Buechler y Buechler (1975:17) en una afirmacién citada anteriormente: “los lazos que los emigrantes
mantienen con ellos mismos, asi como con los individuos de su lugar de origen pueden resultar mas importantes a la hora
de explicar la identificacion étnica que la mera continuidad de las tradiciones culturales”. En un sentido semejante,
Aguirre Franco (1983:159) sefala, en referencia tanto a los vascos de Euskal Herria como a los de la didspora, que “si el
pueblo vasco ha perdido muchas de sus costumbres, es ahora (por otras vias) consciente de su singularidad en cuanto
grupo socioldgico”.



Deporte e identidad

Desde el punto de vista del deporte, la identidad “se inscribe a la vez en signos
objetivos y en sentimientos que constituyen un conjunto relativamente coherente”
(Calléde, 1985:327). Asi, el grupo deportivo “aparece como una esfera de participa-
cion social y de familiaridad constitutiva conjuntamente de procesos identitarios.
(...) Lasolidaridad traduce la participacion de cada individuo a la conciencia colectiva
del grupo” (op. cit.:328-329).

En el nivel de la sociabilidad deportiva pueden darse —y se dan habitualmente, en
la mayor parte de los casos— poderosos vinculos identitarios entre los actores. Este
puede ser el caso de la pertenencia a clubes y/o a equipos, sociedades deportivas,
disciplinas concretas, etc. desde los que se crean “unos fuertes sentimientos de iden-
tidad colectivay una apreciacion del nosotros altamente significativa” (Piqueras,
1990:286; cf. Bromberger, Hayot y Mariottini, 1987:23; 1995; Calléde, op. cit.).

La accion deportiva, el hecho de practicar un deporte especifico, puede ser, de
este modo, planteada como un diacritico identificador, es decir, como un elemento
definidor de la identidad colectiva. Este puede ser el caso de determinados “de-
portes autéctonos”, de deportes de importante tradicién —y especificidad—de la
zona en la que se practican, o de otros en los que, a pesar de no poseer una gran tra-
dicion en su practica o ser de creacién mas o menos reciente —como es el caso de
“Korrika”, al cual ya nos hemos referido méas arriba y que revisaremos mas ade-
lante—, confluyen una serie de circunstancias o de elementos que los sitdan en un
contexto concreto de recreacién de la identidad. Igualmente, algunos deportes con-
siderados como “de masas”, como pueden ser el flithol o el ciclismo, son también
susceptibles de aglutinar a su alrededor un sentimiento especifico de pertenencia
grupal, no siendo en este caso la practica deportiva en si misma la que mueve dicho
sentimiento, sino la capacidad de representacion suscitada por alguno de los ele-
mentos que la componen.

En las lineas que siguen intentaremos revisar los casos expuestos en referencia
al colectivo vasco residente en Barcelona. Veremos como las diversas practicas de-
portivas son utilizadas de manera activa por el colectivo estudiado como un instru-
mento, no solamente de identificacion y de pertenencia grupal —e incluso de integra-
cién, adeterminados niveles—, sino también de cohesi6ony de una consciente
reivindicacién étnica.

En 1991, el antropdlogo andaluz Isidoro Moreno se quejaba en una de sus obras
de que, desde un punto de vista antropolégico, las relaciones entre deporte e iden-
tidad y ritual en Espafia permanecian todavia inexploradas. Expresaba en este sen-
tido que: “ (...) mas alla de cuatro generalizaciones, nada o casi nada se ha dicho
sobre la fuerte carga étnica del Bar¢a —algo mds que un club—, del Athletic de Bilbao o
la Real Sociedad, del Betis y su pregonado estoicismo resignado; de los deportes
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vascos o canarios (...) Cuestiones clave como la utilizacién diversa de los simbolos,
(...) el poder de los rituales (...) esperan (...) la mano sensible y experta de los antro-
p6logos que sepan tocarlas” (Moreno, 1991:630). Lo mas aterrador de su afirmacion
no es que fuese cierta en su momento —que lo era—, sino que, a principios del siglo
XXI, la situacion no es mucho mas halagiiena. La aportacion antropolégica al uni-
verso del deporte en nuestro pais se encuentra alin, en buena medida, por concretar,
y mas todavia si lo que pretendemos es centrarnos en alglin aspecto concreto como
las identidades o los rituales.

Deporte autoctono: lo “nuestro” en juego

Conrelacion al deporte vasco, sefiala Goicoetxea (1995:18) que, desde un punto
de vista etnografico y/o folklérico, “el estudio de los juegos y deportes tradicionales
vascos ha sido objeto de atencién por un buen nimero de investigadores que se han
acercado al tema vasco, ya que constituye un aspecto importante de la personalidad
de este pueblo”. Los deportes autdctonos o tradicionales38° son sentidos, vividos
colectivamente como propios, como parte integrante de un “nosotros” definido;
como integrantes de “la personalidad del pueblo”. Y de este modo se convierten en
“representativos”, a la par que en definidores de la identidad. Asi, no es de extrafiar
que en la presentacion del libro sobre Deporte rural vasco, de Rafael Aguirre, se diga
que “los deportes y juegos tradicionales vascos, anclados profundamente en las tra-
diciones del pais, constituyen un testimonio etnografico de primer orden sobre la
singularidad de la raza vasca” (Aguirre Franco, 1983:5). Dicha mencién a la “singula-
ridad racial” no es simplemente un recurso lingiiistico, una “forma de hablar”. Tal
como hemos visto antes3®1, en el discurso construido por el grupo y expresado por
los informantes mismos, determinados aspectos culturales vienen determinados ge-
néticamente, “los da la raza382”. Es en este mismo sentido que Saouter (1995:16) se-
fiala, en referencia al rugby entre los vascofranceses, que “un atavismo tal hace a
veces referencia al espiritu de los lugares, particularmente en el Pais Vasco, una re-
gion donde pelota, juegos de fuerza y rugby383 se conjugan ampliamente: Mi padre
no era deportista en absoluto, pero mi madre es vasca. Por lo tanto, he sido llevado
al rugby o Mi padre no era jugador de rugby, sin embargo, soy vasco. Estd en cierto
modo inscrito en los genes”.

380 Seglin Navarro (1994:9), “podriamos definir juego tradicional como la manifestacion lidica con arraigo tradicional. (...) La
circunstancia principal que distingue a este tipo de juegos es su mantenimiento en el tiempo, con todo lo que ello com-
porta”.

381 (f. supra, el apartado titulado: De sangre y huesos. Anatomia de la diferencia étnica.
382 El mismo Aguirre Franco define la pelota vasca como “nuestro deporte racial” (op. cit.:153).

383 Contrariamente al Pais Vasco ibérico, donde el rugby no tiene en absoluto ninguna tradicién, en el Pais Vasco continental
el rugby cuenta como uno de los grandes deportes de raiz popular y tradicional. La seleccion francesa de rugby esta pla-
gada de estrellas de este deporte procedentes de estos territorios del suroeste del pais —"le Grand Sud-Ouest”, como lo
denomina Saouter (ibid.). Parece, por lo tanto, que tan sélo los “genes” vascofranceses transmiten una cierta capacidad
para desarrollar este deporte, ya que, como hemos dicho, no tiene ninguna tradicién al Sur de los Pirineos.



En referencia al grupo vasco residente en Barcelona, algunos deportes tradicio-

nales autdctonos vascos (herri kirolak) han sido utilizados como diacriticos vy, asi-
mismo, conscientemente potenciados como marcadores de etnicidad. En las lineas
que siguen revisaremos algunos de estos ejemplos que consideramos de un indu-
dable interés para nuestro analisis.

La pelota vasca

Un primer caso a observar es el de la practica del juego de pelota por parte de

Vascos y navarros34:

Eljuego de la pelota era popularisimo en todo el Pirineo, siendo ademas uno de
los mas antiguos. La modalidad del juego vasco se supone que era ya practicada en el
siglo XII, pero sélo hace poco méas de un siglo fue introducida la cesta o guante largo
de mimbre, a cuya renovacion se debe la resurreccion triunfal de este juego (Violant i
Simorra, 1989:647)

Asimismo y seglin Caro Baroja:
Relaciones de viajeros del los siglos XVI 'y XVII nos muestran que el juego de pelota
tenia ya por aquellas fechas numerosos partidarios en el Labourd, Guiplzcoa y Na-
varray que incluso habia profesionales de él: aldeanos solicitados aqui'y alla para que,

con motivo de una fiesta, hicieran exhibiciones piblicas. (Caro Baroja, 1990:371)

En referencia al siglo XVIII, el mismo autor —citando al padre Larramendi—, nos

dice que en la provincia de GuipUzcoa:

se celebraban grandes concursos con navarros y vasco-franceses3®s. Las pelotas
usadas eran de cuatro, seis y ocho onzas. Las plazas, abiertas, dentro o fuera del
pueblo. Mas por aquella razén el juego de pelota debid entrar en una fase de renova-
cién respecto a periodos anteriores, fase que dio ser a modalidades muy diversas de
juego (ibid.).

384

385

Existen modalidades semejantes de este deporte a lo largo de todo el Pirineo, en donde Violant i Simorra dice que se ju-
gaba “al modo vasco” (cf. Violant, op.cit.:647-649). Acerca de la practica de otras modalidades del juego de pelota, como
es la “pilota de carrer” o pelota valenciana, ver el estudio de Piqueras (1990) sobre la organizacién social y la identidad en
referencia a este deporte tradicional en el Pais Valenciano. Sobre la “pelota castellana”, cf. Andrés Martin (1987:35 y ss).
Acerca de la pelotamano canaria, Hernandez Auta (1994:73 y ss) sefala su procedencia de la peninsula Ibérica-menciona
la presencia de marinos vascos en la conquista de las islas—, aunque defiende su personalidad y su evolucion diferenciada
—cf. en este sentido también Navarro (1994:12), cuando dice que en Canarias la pelotamano “se transformé adaptandose a
patrones de cultura propios”.

Cf. también en este sentido Larumbe (1991:22), quien sefala, ademas y a pesar de los referentes clasicos —principalmente
romanos- existentes con relacion a juegos de pelota, la amplia influencia francesa (del popular “jeu de paume”) en los
juegos de pelota que se desarrollan en la peninsula Ibérica.
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Acerca de la popularidad de este deporte en los territorios vascos ya en la pri-
mera mitad del siglo XX, Barandiaran (1988-8938¢:51), en su estudio etnografico de
un pueblo vasco de la zona pirenaica, escribe: “En cuanto a juegos pUblicos, el mas
practicado es la pelota en el frontén, los dias festivos”. La pelota vasca, junto a otros
deportes tradicionales, como pueden ser las competiciones de los aizkolaris —corta-
dores de troncos—, el levantamiento de pesos o el lanzamiento de la barra, cuenta
con una granimplantacién y es ampliamente practicado en sus distintas modali-
dades (mano, pala, cesta3®7...) en las comunidades autonomas de Euskadiy Navarra,
asicomo en los territorios del Pais Vasco Francés388,

Sefiala Francisco Ezquiaga (1984), decano de los periodistas de pelota vasca,
que:

Indudablemente, a la pelota se ha jugado en todos los tiempos. Y de diversas
formas y maneras. Pero el juego actual, el que se practica en todos los frontones del
ancho mundo, es auténticamente vasco. Y forma parte de la historia cultural de
nuestro pueblo desde lejanos tiempos (...)

Las afirmaciones de Ezquiaga resultan especialmente interesantes. Desta-
quemos algunos aspectos de ella: “el juego actual (...) es auténticamente vasco.Y
forma parte de la historia cultural de nuestro pueblo desde lejanos tiempos”. Encon-
tramos en el fragmento expuesto, principalmente, dos factores a sefialar: por un
lado, el factor nuestro, introducido a través de expresiones como “auténticamente
vasco” o “(de) nuestro pueblo (vasco)”; por otro lado, el factor tiempo (= tradicién),
introducido a través de la expresion “forma parte (...) desde lejanos tiempos”.

Durante un congreso sobre Ciencias Sociales y Deporte celebrado en 1992, pre-
sentamos una ponencia que mostraba algunos aspectos de nuestros primeros ana-
lisis sobre deporte autoctono y construccion de la identidad. Durante nuestra inter-
vencién introdujimos, directamente en forma de cita, el parrafo transcrito mas arriba
de Ezquiaga, como ejemplo de la utilizacion de una practica deportiva como ele-
mento activo en la construccién de la identidad —como diacritico, en definitiva. Una
vez finalizado el turno de intervenciones y tras el debate posterior que sigui6 a la se-
sion, el coordinador de ésta menciond la, segln él, inexactitud de dicha cita, princi-
palmente en aquello que se referia a su localizacidn “auténticamente vasca”, adu-
ciendo que, aparte otras tradiciones de juego de pelota ibéricas que también

38 Pese a haber sido publicado este articulo en 1988-89, la observacion de campo que sirve de base para este estudio etno-
grafico fue realizada por el autor, como él mismo manifiesta, en el afio 1936.

387 En los primeros campeonatos del mundo de pelota, celebrados en San Sebastian en 1952, las modalidades de juego
fueron 17. Méas tarde, a partir de 1958, las modalidades seran reducidas a 12. Para una mayor ampliacién sobre este de-
porte, su reglamentacion y sus diversas modalidades, cf. Larumbe et al. (op. cit.); también Aguirre Franco (1983:129y ss).

38 Francia, junto con Espafia, son los paises que han sido mas veces campeones del mundo de pelota. El resto de paises que
de uno u otro modo han destacado en este deporte, han sido aquéllos que forman parte de la didspora vascay que, por lo
tanto, cuentan con una significativa inmigracion de origen vasco en su territorio: Argentina, Uruguay y México, principal-
mente, aunque también Filipinas, los Estados Unidos, Chile o Venezuela.



deberfan ser consideradas, como por ejemplo la valenciana, el juego de pelota es un
deporte tradicional castellano también desde “tiempo inmemorial” y no se trataba,
por lo tanto, de un deporte “auténticamente vasco”.

Dejando de lado que lo que Ezquiaga afirma en la cita es que “el juego actual, el
que se practica en todos los frontones389 del ancho mundo, es auténticamente
vasco”, es decir, el juego cuya reglamentacién general sirve como modelo competi-
tivo39°y no el juego de pelota en si mismo, del cual reconoce, ademas, que “se ha ju-
gado en todos los tiempos, y de diversas formas y maneras”; aparte este argumento,
deciamos, lo que a nosotros nos interesa destacar de esta cita no es su fidelidad his-
torica en base a una documentacion o a fuentes fidedignas, sino su utilizacion en
tanto que historicidad, entendiendo este dGltimo término como aquella historia cons-
truida por el propio grupo y en la cual se ponen de relieve aquellos aspectos que son
de particular importancia tanto para la construccién del “nosotros” como para la per-
vivencia del grupo. Como sefialaba Lapierre en una anotacion ya comentada anterior-
mente391, “este pasado no es el de la ciencia histérica; es el que representa la me-
moria colectiva” (Lapierre, 1995: 13). Es desde esta perspectiva desde la cual parte
nuestro analisis y no desde la de los datos histéricos especificos —que pertenecen a
otro planteamiento completamente distinto. En el nivel que aquiy ahora nos interesa
estudiar, la pelota vasca resulta un elemento excepcional construido culturalmente y
reivindicado étnicamente, permitiendo a los actores reconocer y reconocerse simbéli-
camente dentro de su propia cultura a través de la utilizacion de este deporte como
diacritico. Este es el punto de vista que pretendemos expresar aquiy pensamos que
para su ilustracion la anécdota expuesta —procedente, por otro lado, de los pasos pre-
vios a la preparacion de este trabajo-resulta de utilidad.

La pelota vasca y la didspora

De la misma manera que la pelota vasca es un instrumento valorado y activa-
mente utilizado como identificador en el Pais Vasco, es éste también un deporte que
los migrantes procedentes de estos territorios han llevado a sus lugares de resi-
dencia, fuera de Euskal Herria. De este modo y con relacién a la migracién vasca
hacia el Nuevo Mundo, destaca Aguirre Franco (1983:129) que “la emigracion a Amé-
rica crea nlicleos importantes vascos en las principales ciudades del nuevo conti-
nente. Devoto de la tradicién en todos los 6rdenes de vida, costumbres y creencias,
elvasco desea divertirse al modo del pais de origen. Y construye frontones donde
practica el viejo juego secular”. Con referencia a los inmigrantes de origen vasco en

389 Lacursiva es nuestra.

390 (f. en este sentido Larumbe et al. (op. cit.). Igualmente y hablando sobre la pelota castellana, Andrés Martin (1987:40) co-
menta también que “la pelota vasca (es) la mas extendida en base a un modelo de competicion”.

391 (f. supra, en este mismo estudio, el capitulo titulado: Sobre la identidad y su construccion: la etnicidad.
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Fachada del frontén Colén
de Barcelona, junto al
popular restaurante vasco
Amaya.

los Estados Unidos, Douglass y Bilbao (op. cit.:460) sefialan que en Nueva York y
hasta la llegada regular de los vuelos trasatlanticos,

erararo el inmigrante (vasco) que no pasase su primera noche en los Estados
Unidos durmiendo en el hotel de Aguirre (un reputado hotel vasco de Nueva York) (...)
Para calmar su ansiedad cuando intentaba atravesar un continente y una cultura ex-
tranjeras, la ayuda e instrucciones dadas por Aguirre significaban un gran consuelo
(...) En un breve espacio de tiempo, el recién llegado era llevado a un establecimiento
vasco, regalado con comida familiar, inmerso en una conversacion en su lengua ma-
terna y se le ofrecia la posibilidad de terminar con las tensiones del viaje en un frontén
de pelota cercano.

Igualmente y con relacion a los vascos de North Queensland (Australia), Dou-
glass (1997:213) sefiala que:

“los propietarios italianos del Trebonne Hotel, cerca de Ingham, construyeron
un frontén, o cancha de pelota a mano, como gesto de gratitud a su clientela espa-
fiola (principalmente vasca). La cancha fue bendecida, ante una gran multitud, por
el reverendo Tom Ormazabal, un cura vasco que en ese momento se ocupaba de las



necesidades religiosas de la poblacion obrera espafiola de North Queensland.
(Esta cancha) fue elogiada como la Ginica en su género en Australia”.

Asimismo, entre los vasco-argentinos del Rio Carabelas, se destaca que:

Las reuniones se hicieron hasta los (afos) cuarenta. Se hacian apuestas a ver
quién llevaba mas peso, cortaba mas lefia, jugaban a la pelota, buscaban una pared y
un techo, o jugaban a la pelota al techo (Pérez-Agote et al., 1997:150).

El deporte de la pelota se muestra, a través de las citas expuestas, como un
rasgo cultural que los emigrantes vascos han llevado consigo y han practicado donde
sea que se han establecido. Asi, y desde esta perspectiva, es visto como un rasgo
identificador de “lo vasco392”. En este sentido, el sociélogo e historiador francés
Jean-Philippe Mathy (1997:79) sefala por su parte, en referencia a los vascoameri-
canos de los Estados Unidos, que:

Los encuentros deportivos y en particular los partidos de pelota, eran la ocasién
para reunir a los miembros dispersos de las comunidades rurales. Todo club digno de
este nombre debia poseer un frontén de pelota. En origen, estos clubs y asociaciones
aseguraban una funcién estrictamente interna del grupo; sus miembros eran vascos o
de ascendencia vasca y los (inicos no-vascos eran sus conyuges.

El papel de la practica deportiva como refuerzo de la cohesién interna del grupo
es destacable a través del caso citado. También lo es la recreacion de la identidad
grupal:

En el pasado, hemos alentado a nuestros jovenes a bailar, a tocar mdsica y mas re-
cientemente a practicar el juego de pelota como una de tantas maneras de mantener
viva la herencia vasca393.

Como destaca Aguirre Franco (1983:130), la pelota vasca, “organizada en plan
de espectaculo publico por empresas industriales, ha conquistado un amplisimo
mercado en todo el Pais Vasco y en su mas directa zona de influencia, que es La
Rioja, con amplias irradiaciones por toda la costa cantabrica, la cuenca del Ebro
hasta Barcelona y puntos aislados del reino de Leén, las dos Castillas y la provincia
de Almeria”.

De este modo y entre el grupo vasco residente en la ciudad de Barcelona, la pe-
lota vasca es un deporte que cuenta con una importante tradicion. Ya en el primer
cuarto del presente siglo y, por lo tanto, antes de la primera llegada relativamente

392 No es de extrafar, en este sentido, que durante la visita del Lehendakari vasco José Antonio Ardanza a México, el dia 22 de
febrero de 1992, fuese homenajeado por la comunidad vasca residente en la capital federal en un acto que se celebrd, pre-
cisamente, en el Frontén Jai Alai de México D.F. (La Vanguardia, Barcelona, 23 de febrero de 1992).

393 Festival Nacional Vasco. Elko (Nevada), 1977. Citado en Mathy (op. cit::88). La cursiva es nuestra.
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importante de inmigrantes vascos a la ciudad, existian en Barcelona diversos fron-
tones, entre los cuales el Jai Alai o el Vasconia, y se habian formado y actuado impor-
tantes profesionales del panorama internacional de este deporte. Sefiala Aguirre
Franco (1983:145) que “Teodoro Jauregui construy6 un magnifico fronton en Shangai
en 1930, al que bautiz6 con el nombre de Auditorium, inaugurandolo con un cuadro
en el que figuraban Teodoro, Rafael, Oscar, Tomas, Urbieta, Olalde, Itxaso, Salsa-
mendi, Urquidi, Juanito, Paulino, Careaga, Hernandez, Maguregui, Acene, Ibarra,
Muhnoz, Arancibia, Martin, Mendiola, Olasolo, Uriarte, Palau y Félix, llevados princi-
palmente (desde) El Cairo, Alejandria y Barcelona”.

Ya en plena Guerra Civil, en el afio 1938, encontramos en la prensa menciones a
los refugiados vascos en referencia a los frontones y al deporte de la pelota:

Domingo 30 de enero. Festival en beneficio de los refugiados vascos, en uno de los
frontones de nuestra ciudad394.

La declaracién de una de nuestras informantes puede resultar reveladora a este
efecto:

A mime contrataron para jugar aqui (en Barcelona) a la pelota, como pelotari. Eso
fue alla por el cuarenta o el cuarenta y uno; y yo como lo que queria era jugar, pues me
vine.

(Mujer, vizcaina, 64 afnos)

El fragmento transcrito nos aporta una valiosa informacién sobre la implantacién
de este deporte en la ciudad condal —a nivel femenino, incluso, como hemos mencio-
nado anteriormente—, que contaba —al menos, hasta la reciente crisis de los fron-
tones en Barcelona desde principios de la década de los noventa— con clubes y fron-
tones de tanta solera como el Jai Alai, el Principal Palacio —actualmente casi sin
actividad, mas que para algunos eventos concretos—, el Colén —recuperado para esta
actividad a partir de los Juegos Olimpicos de Barcelona’92—, o el Vasconia, ubicados
todos ellos en las populares Ramblas barcelonesas. De entre ellos, el Principal Pa-
lacio, en la parte baja de las Ramblas, figur6é durante toda la posguerra entre la élite
mundial de la pelota. En referencia a la modalidad de cesta-punta, destaca Aguirre
Franco (op. cit.:147) que en los frontones de Markina y Gernika “se estan exhibiendo
los grandes ases de las dltimas jornadas (...) alternando con el Principal Palacio de
Barcelona”.

Cara ala organizacion de los Juegos Olimpicos de 1992, donde la pelota, junto
con el hockey sobre hierba y el taekwondo, tuvo categoria de deporte de demostra-
cién, se llevo a término la construccion del Pabellon Municipal de pelota, en la zona
deportiva de la Vall d’Hebron, con capacidad para 3.300 espectadores, asi como la

394 LaVanguardia, Barcelona, domingo 30 de enero de 1938.



rehabilitaciéon de Fronton Colon, con capacidad para unas 600 personas39. Actual-
mente, puede practicarse dicho deporte en diversas canchas —mas de veinte instala-
ciones—publicasy privadas de la ciudad.

Con la presentacion de la pelota vasca como deporte de demostracion en Barce-
lona’g2, este deporte es, en cierto modo y aunque de manera modesta, redescu-
bierto. Muestra de ello sera la organizacion, a partir de este mismo afio (1992), del
Torneo Internacional de Pelota “Ciudad de Barcelona” —que ha mantenido su organi-
zacidn y se encuentra alin en activo (1999, VIl edicion)—, precisamente en las instala-
ciones del Centre Municipal d’Esports de la Vall d’Hebron, siendo promocionado en
las instituciones vascas de la ciudad y sobre todo en la Euskal Etxea.

Vemos, de esta manera, que la participacién como jugadores, asi como la asis-
tencia de seguidores y aficionados a partidos y campeonatos ha revestido hasta hoy
una especial importancia dentro del seno del grupo vasco inmigrado.

(...), mi chico, esta con lo de la pelota y las palas desde que era un renacuajo, y
como le gusta, pues ahi esta... Los que lo pasamos mal somos nosotros, que, como él
juega, pues ihalal, alli hay que estar con él; y en el (ltimo campeonato que se hizo, que
lo organizaron los de Nafarren Etxea, hizo un frio ...

(Mujer, vizcaina, 47 afi0s396)

Cuando vine aqui, ya en la Casa de los Navarros397 conoci a un chico bastante
joven, pero bastante joven, ieh? que habia venido aqui para jugar a pelotay (...) su-
pongo que la cosa no fue bien, porque ahora ya no hay ningln tipo de movimiento en
este sentido, éno?y se dedicaba a repartir pescado, trabajaba con un camién con no sé
quiény repartiendo pescado.

(Mujer, guipuzcoana, 35 anos398)

La misma informante nos comentaba:
(...) Yeltio éste de (nombre de un restaurante vasco de Barcelona), (...), éste era
pelotari. Y vino aqui de pelotari (...) Debe tener cuarenta y tantos... Vino hace quince o

veinte anos. Por eso que te digo que esto se ha mantenido hasta no hace muchos afos

(..
Asimismo:

(...) (Yo) Venia a ver partidos. iAnda que no he visto yo jugar a la pelota aqui399! Y
tanto a los vascos como a los catalanes, porque aqui han jugado también campeones de

395 Fuente: COOB’92. Barcelona, 1990.

396 Declaracion recogida en 1991.

397 Local que cuenta con un importante frontén, en el cual se celebra el Torneo San Fermin de pelota.
398 Declaracion recogida en 1998.

399 Laentrevista fue realizada en el Frontdn Principal Palacio, cuando éste se encontraba todavia en funcionamiento, en el
afo 1991. Cuando el informante dice “aqui”, se refiere a dicho frontén.
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Fachada del antiguo frontén Jai Alai - Principal Palacio, hoy en desuso.

aqui (Catalufa), como los Miralpeix, que eran campeones de Espafia (...) Ahora ya se ha
perdido. Antes se hacian apuestas y se movia dinero... iVamos! por todas partes. Un pe-
lotari ganaba un dineral. Y ahora nada. Aqui, al menos, ya...

(Varén, vizcaino, 49 afios)

En referencia a las apuestas, parecen un hecho casi consustancial al deporte de
pelota. Como sefiala Aguirre Franco (op. cit.:142) con relacion a la modalidad pujante
de la cesta-punta, ésta “tenia mas porvenir econémico por los numerosos frontones
industriales abiertos no sélo en Espaiia sino en Filipinas, México y, sobre todo, en la
peninsula de Florida, en los Estados Unidos, paraiso de los millonarios americanos,
muy aficionados a apostar en las quinielas”.

En Florida y California. Esos, ésos son los que machacan. (...) Tradicién hay en
Buenos Aires y en Uruguay y por ahi. En Chile y en Cuba. Donde hay vascos. Lo curioso
es que sea mas bien en América (en los Estados Unidos) en Florida y California que en
el Oeste, que es adonde iban los pastores vascos. Alli no hay pelotaris (...) famosos y
eso...

(Varén, nacido en Barcelona, de origen vizcaino, 29 afios4°°)

400 Declaracién recogida en 1998.



Aqui (Barcelona) se hacian apuestas. Yo no sé si... Asi, en plan... grande, ¢verdad?
Pero yo he visto apostar. Yo venia ya de enano con mi aitay me acuerdo de cosas... En
el jai Alai... Se apostaban, supongo que cantidades pequefias. Aqui tampoco hay tanta
costumbre de apostar... No sé. En América dicen que si, que se meten cantidades
grandes, grandes y que mueven dinero. Los pelotaris ganan mucho. Aqui es mas... (...)
modesto (...) creo...

(Varén, guipuzcoano, 43 anos4°Y)

Barcelona se consolida, a lo largo del siglo XX, como una de las “arenas” dentro
del circuito internacional de pelota vasca. El hecho de contar con frontones de re-
lieve, como por ejemplo el Principal Palacio, indica no solamente la popularidad de
este deporte sino las estrategias de establecimiento de los vascos en la ciudad4°2. La
existencia y la visita a los frontones implica la construccion por parte de los vascos
de un espacio propio en la ciudad, un espacio que permite la existencia de vida com-
partida entre los individuos del grupo y cuyo referente se encuentra en Euskal Herria.

Ya mi padre era muy aficionado, desde joven, a la pelota. Es un deporte muy
nuestro, de nuestra tierra.
(Vardn, vizcaino, 25 afios4°3)

La definicion del deporte de la pelota como “muy nuestro, de nuestra tierra”, de-
fine claramente la vision que de este deporte se tiene desde dentro del grupo, en
tanto en cuanto se encuentra situado “dentro” de la frontera cultural que define lo
propio de lo ajeno, que separa lo “nuestro” de “lo de los demas”.

(...) No es porque si que se llama pelota vasca, éno? Si se llama asi es por algo,
digoyo... (...)
(Varén, guipuzcoano, 55 anos4%4)

El nombre mismo de “pelota vasca” refiere dicho deporte a un territorio especi-
fico: los territorios vascos, ya sea al Norte o al Sur de los Pirineos. Y dicha denomina-
cién marca asimismo una frontera, no Gnicamente cultural, sino también territorial.
La pelota es utilizada y observada, por lo tanto, en el discurso de los actores mismos,
como capaz de identificar, capaz de definir una identidad colectiva compartida sim-
bélicamente. Aunque no necesariamente siempre de manera practica o activa:

Pero (...) es normal. Tampoco todos los catalanes bailan sardanas, pero se bailan
en Catalufay los que las bailan son catalanes. Pues la pelota es lo mismo. No todos ju-
gamos a la pelota, o sabemos jugar, pero es un deporte vasco y lo que cuenta es eso

401 Declaracion recogida en 1992.

402 En palabras ya citadas de Aguirre Franco (op. cit.:129): “(...) el vasco desea divertirse al modo del pais de origen. Y cons-
truye frontones donde practica el viejo juego secular”.

493 Declaracion recogida en 1993.
404 Declaracién recogida en 1996.
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(...) lgual que yo no sé si... Yo qué sé, por ejemplo... los indios juegan al.. ¢équé es?
{Tenis? (...) No, squash, eso. No creo que todos sepan, pero es su deporte, éno? (...)”
(Varén, vizcaino, 53 afios4°5)

Como deporte autdctono vasco, la pelota es utilizada por los residentes vascos
para identificarse como tales, ofreciendo una via posible de construccién de la
identidad y de reivindicacién étnica. Sin embargo, dicha construccién no es tam-
poco unilateral en referencia al diacritico deportivo, sino que encuentra, a través de
éste y de sus diversas practicas y expresiones, vias distintas y estratégicas para su
manifestacién.

Los deportes de masas como instrumento de reivindicacion étnica

Centraremos ahora nuestro analisis en la observacion de algunos aspectos rela-
cionados con los llamados “deportes de masas”, los cuales, desde una perspectiva
distinta, pueden mostrarnos vias alternativas para una construccién sociocultural de
laidentidad y una reivindicacién étnica a través del diacritico deportivo; a una cons-
truccién concreta del “nosotros” elaborada y, principalmente, reivindicada desde el
interior del colectivo a partir de unas pautas de representacion concretas. El deporte
supera, también de este modo —aunque a un nivel mas amplio que en el caso de los
deportes autdctonos—, la barrera de la mera actividad fisica para convertirse social-
mente en representacion.

En nuestra opinion, no hay duda de que el deporte es, en todo momento, repre-
sentaciéony que deportes, equipos y deportistas son proyectados y reconocidos
como miembros y exponentes de las diversas comunidades a las que perteneceny
representan (cf. Sciama, 1996:137; Archetti, 1995; Bromberger, 1998, 1999; Brom-
berger, Hayot y Mariottini, 1987, 1995; Colovic, 1999; Dundes y Falassi, 1986; Mc-
Clancy, 1996b), incluso cuando las competiciones son extraoficiales o amistosas.

En este sentido y particularmente en los deportes de masas4°® —como pueden
ser, por ejemplo, el fatbol, el baloncesto o incluso el ciclismo-, la identificacién a
través de dicha representacion es especialmente significativa a distintos niveles:
local, regional, estatal, continental e incluso intercontinental; y se convierte en una
via muy relevante para la construccion de la identidad —a cualquier nivel, siempre—
grupal a través del deporte.

De este modo, Cachany Fernandez (1998:13) sefialan que “en el fltbol se pro-
duce una adhesién tribal: los equipos de una ciudad o de un pafs actlian como

405 Declaracion recogida en 1996.
406 Rijtuales colectivos de los mundos contemporaneos (cf: Augé, 1999).
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figuras totémicas de las comunidades respectivas. Nadie gana o pierde personal-
mente, se gana o pierde a nivel de tribu”. En el mismo sentido, Moreno (op. cit.:625;
cf. Bromberger, 1998:59 y ss.) expresa que “cuando el equipo de fltbol de un pueblo
se enfrenta al equipo del pueblo proximo y rival, o el de un pais al de otro en los cam-
peonatos del mundo, es claro que se esta reproduciendo en los aficionados de unoy
otro bando, su propia identidad contrastiva con laidentidad del contrario. Y que,
para muchos, la propia autoestima, no s6lo deportiva, sino local o nacional, se vera
afectada por el resultado del encuentro”. Con relacién con estas tltimas palabras, un
informante, de origen vasco, aunque simpatizante del F.C. Barcelona, nos decia que:

(...) Es dificil separar. (...) Primero me preocupo y fijate que hasta hay momentos
que me pongo de mal humor porque hemos perdido. iY si pierde el Athletic4°7, ya, ni te
cuento! Luego lo pienso y digo, [...] siesunjuego, iqué]...] te estds aqui pensando!,
(...) y yame olvido. Pero,[...], cuando estas, y son los tuyos los que juegan (...)

(Varén, vizcaino, 68 anos4°8)

Y es que, a diferencia de los deportes autdctonos, en los que es la modalidad de-
portiva en si misma la que resulta diferenciadora —aunque en cierto modo pueda ser
también compartida con otras modalidades semejantes practicadas en otros lu-
gares, como hemos visto mas arriba con relacién con la pelota vasca—, en lo que a los
deportes de masas se refiere, la modalidad deportiva y su practica (en términos ge-
nerales, al menos) son comunes. Aquello que marca el nivel de diferenciacidn,
aquello que es susceptible de representar, son las agrupaciones —principalmente te-
rritoriales4°9— creadas, construidas a tal efecto. Son las representantes del “noso-
tros” colectivo, pero también de los diversos “los deméas”, de las diferentes alteri-
dades. En palabras de McClancy (1996:2), “(los deportes) son vehiculos de identidad
que proveen a los individuos de un sentido de diferencia y de una via de clasificacién
para si mismos y para los otros, tanto latitudinal como jerarquicamente”.

Es en este mismo sentido que dichas representaciones acaban por convertirse
también, ademaés de en definidores de identidad, en estereotipos marcados. Sefiala

407 Se refiere al Athletic de Bilbao, su “equipo de toda la vida”, aunque, como residente en Barcelona desde los afios cua-
renta, se muestra claramente simpatizante del Barca. Mas adelante volveremos de nuevo sobre alguno de estos aspectos.

408 Entrevista realizada en 1997. Hemos marcado algunas cursivas en palabras o frases que consideramos destacables en el
discurso del informante.

4%9  Aunque no necesariamente. Un caso paradigmético de ello podria ser el de los Gay Games, celebrados cada cuatro afios, a
imagen de los Juegos Olimpicos y cuyas dos Gltimas ediciones han tenido como escenario las ciudades de Nueva York
(1994) y Amsterdam (1998) —ambos lugares muy embleméticos para el movimiento gay. No es tan importante, en este
caso, la representacion —la identidad- territorial —-aunque se dé, a pesar de todo— como la identidad sexual, que es el mo-
tivo principal de la recreacion. Asi, la oposicion “nosotros-ellos” se plantea, principalmente, mas en el sentido de una dua-
lidad “homosexual-heterosexual” que en el -también existente, por supuesto— de una eventual territorialidad. De este
modo, vemos que existen selecciones, representantes de diversos lugares y paises, pero, dependiendo del deporte en
cuestion, esta representacion se da a nivel estatal o a nivel local, de las diversas ciudades. En el caso del fatbol, por
ejemplo, en la competicion oficial encontramos equipos tales como el de Colonia (el finalmente campedn en los juegos de
Amsterdam), Londres, Milan o Frankfurt. Pero incluso esta homogeneidad territorial es, en cierto modo, ficticia, ya que,
por ejemplo, en el equipo de Frankfurt (que se acab6 clasificando en décimo lugar) habia cuatro jugadores espafioles, de
uno de los equipos de fltbol gays de la ciudad de Barcelona. La identidad que se recreay se celebra a nivel grupal, final-
mente, en este caso, es mucho mas de referente sexual que territorial.



Archetti (op. cit.:74) con relacién a Argentina que el cantante Paul McCartney, en una
de sus visitas a Buenos Aires, fue preguntado sobre laimagen que él tenfa de Argen-
tina. Este respondi6 que Argentina le evocaba, entre otras cosas “el fitbol, la copa
del mundo, los caballos, el polo, el tango...”. Asi, seglin Archetti, con relacién a este
hecho, “su respuesta traduce su conocimiento (de McCartney) global (estereoti-
pado) y su actitud cosmopolita que integran los aspectos aparentemente deslocali-
zantes de la identidad argentina. Sin embargo, la mayor parte de los argentinos ac-
tuales aceptaran la legitimidad de su percepcion”. Siguiendo esta afirmacion, vemos
cémo determinadas modalidades deportivas han sido llevadas al nivel de las —cons-
truidas como- representaciones colectivas definidoras de la identidad. Argentina o
Brasil utilizan, a nivel general, el fitbol como representacion —e incluso estereotipo—
identitaria. Pakistan, el squash o el cricket. Los Estados Unidos, el béisbol o el balon-
cesto. La representacion, a nivel grupal, continlia encontrando vias de construcciény
de desarrollo.

Aun asi, sin embargo, en determinados casos y a pesar de compartir un cierto
nivel de identidad, la forma de llevar a cabo o de vivir un deporte o una practica de-
portiva puede ser ciertamente diversa, incluso en medios susceptibles de contar
—hasta cierto punto—con una cierta homogeneidad. Bromberger, Hayot y Mariottini
(1995:11; 1987) sefialan el caso del espectaculo futbolistico en el Sur de Francia, asi
como sus similitudes con dicho espectaculo en Italia y sus diferencias con la manera
de vivirlo en la Francia del Norte —en comparacion, por ejemplo, con equipos como el
Paris-St. Germain. De este modo, comenta en referencia al club Olympique de Mar-
sella que, debido a su forma de organizacion deportiva y al caracter de su hinchada,
“Marsella es la mas italiana de las metr6polis francesas”...

Deportes de masas e identidad: etnicidad en juego

En tanto en cuanto forma parte de un imaginario construido en torno a un “noso-
tros” colectivo, a una estructura de identificaciones concretay, visto asf, como ele-
mento definidor de identidad, el deporte es, también, susceptible de convertirse en
uninstrumento de integracién, es decir, en un elemento capaz de introducir a los
“otros” en el “nosotros”, haciendo posible —en la parte que le corresponde a nivel so-
cial-la convivencia.

Encontramos asi el aspecto de la asociacion a clubes deportivos. El fitbol ca-
talan, por ejemplo, aglutina a su alrededor un importante sector asociativo, que
reline a personas de diversos origenes, hinchas de los mismos colores. Mas arriba
hemos visto la declaracion de un informante vasco residente en Catalufia con rela-
cién con el F.C. Barcelona. En este sentido Fernandez-Martorell (1996:33-34) dice:
“Una actividad como la inscripcion a clubes u otras asociaciones contribuye a que los
nuevos sujetos lleguen a formar parte del Nosotros. (...) Supongamos que un
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hombre que se autodefine y es reconocido como catalan, asocia a su hijo, nada mas
nacer, en el F.C. Barcelona. Contribuye con tal hecho a que su hijo participe y se in-
tegre en su cultura. Pero imaginemos que un padre judio vive desde nifio en Barce-
lonay, cuando nace su hijo, también lo inscribe en el F.C. Barcelona. En este caso es
consciente, con seguridad, de que tal actividad contribuye a la integracién de su hijo
en Catalufia4°”, (aunque) “no podemos interpretar que con tal inscripcion (...) esté
pretendiendo que su hijo abandone la identidad judia”. El deporte se convertiria
también en un-elemento-mas de participacion-integracién en un “nosotros” local-
global, asi como en un elemento capaz de marcar los limites del “nosotros”, de ge-
nerar identificacion en los individuos. A pesar de tratarse de deportes considerados
como “de masas”, es decir, deportes que no son “étnicamente” exclusivos de Euskal
Herria—o que sean considerados como tales—y que son conocidos, seguidos y practi-
cados en todo el mundo4, ejemplos como los del ciclismo o el flitbol se han conver-
tido en un importante vehiculo de expresion de la singularidad vasca, debido, preci-
samente, a esa capacidad de representacion que mencionabamos mas arriba.

En 1993 se cred en el panorama ciclista el equipo Euskadi, cuyo eslogan o frase
representativa le caracteriza, en palabras de su vicepresidente, como “el equipo de
todo un pueblo” (Urrutxurtu, 1996:6). Los objetivos del equipo ciclista Euskadi son,
segln el responsable citado, cuatro: “dar apoyo al deporte (vasco) de base, dar sa-
lida a la excelente cantera de profesionales existente en Euskal Herria, aglutinar a la
aficion vascay colaborar a impulsar laimagen de nuestra tierra a través de un fené-
meno deportivo tan positivo como es el deporte de la bicicleta” (ibid.). Tras tres tem-
poradas en funcionamiento, el equipo contaba ya con siete mil personas asociadasy
doscientas empresas de diferentes categorias como esponsorizadores.

A pesarde ser el ciclismo un deporte de extension internacional, seguido por
miles de personas alrededor del mundo, el equipo Euskadi plantea determinados
elementos especificos que lo sitdan como un instrumento identificador. Por un lado y
con notables parecidos con una “seleccién nacional”, es “el equipo de todo un
pueblo”: el vasco y, en este sentido, pretende “aglutinar a la aficién vasca”; es decir,
crear una especie de comunion interna entre los vascos y “su equipo”, recreando un
“nosotros” colectivo claramente delimitado. Por otro lado, su proyecto de futuro
pasa, por un lado, porinvertir en la cantera vasca4*? y, por otro, por promocionar a los
grandes profesionales vascos que ya se dedican a este deporte y que no encuentran
en “otros” equipos el apoyo necesario para desarrollar sus cualidades. El equipo

410 (Cf. también al respecto, sobre el F.C. Barcelona y sus implicaciones de identidad en referencia a Catalufia, Bromberger
(1998:63).

41 Aunque de maneras diversas. Existirian, asi, un “fitbol argentino criollo” (Archetti, op. cit.) o un “fatbolvasco”, con ciertas
semejanzas “con el fitbol inglés tradicional (juego por las alas, velocidad, defensa rigurosa, primer toque), haciendo pre-
valecer el concepto de bloque, de equipo homogéneo, donde el grupo prevalece sobre elindividuo, donde es dificil encon-
trar lideres o individualidades” (Antonio Mingolarra: “Deporte e identidad: el caso vasco”, citado en Unzueta, 1999:155;
cf. McClancy, 1996b).

412 Un aspecto con fuertes semejanzas, en el campo futbolistico, con el caso del Athletic Club de Bilbao, que veremos poco
mas adelante.
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Entrevista a Joxe Mari Bakero, capitdn del F.C. Barcelona en la época del Dream Team, en la revista De
Bat a Bat.

Euskadi se convierte asien un equipo representativo. En el interior de lo que po-
dremos denominar como “un deporte de masas”, el Euskadi delimita una clara par-
cela de identidad vasca reconocible y reivindicada como tal, convirtiéndose, de este
modo, como su propio eslogan indica, en “el equipo de todo un pueblo”.

En lo que respecta al futbol, los tres principales equipos vascos que juegan en la
liga espafiola: Athletic de Bilbao, Real Sociedad y Alavés —y muy especialmente los
dos primeros—, se reparten la adhesién de los vascos que viven en Catalufa, princi-
palmente porrazén de origen o nacimiento, en funcién de la provincia4'3 de la cual se
procede o se es oriundo. El F.C. Barcelona se sitia en segundo término, como punto
de referencia presente, aunque siempre por detras de los otros tres (los “equipos
vascos”). La adhesion o las simpatias deportivas por uno de los tres equipos marcan
claramente una cierta subdivisién interna dentro del grupo, construida “desde
dentro” en base a la ciudad o a la provincia de origen. De este modo, es habitual que
los guipuzcoanos se coloquen del lado de la Real Sociedad de San Sebastian, mien-
tras que los vizcainos hacen lo propio en referencia al Athletic de Bilbao y los ala-
veses se alinean en favor del Alavés, el equipo de Vitoria.

413 Conrelacion a laimportancia de la subdivision interna del grupo vasco en funcién de su origen provincial, cf. supra, el
apartado titulado: “Denominacion de origen: Euskadi e identidades territoriales”.
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En la Euskal Etxea de Barcelona, en el salon social, no son raras la reuniones de
socios en torno al televisor comunitario los dias en que hay alg(n partido en el que
juega un equipo vasco, aunque también aquellos dias en que juega el F.C. Barcelona
-0 en que hay algln partido importante de la liga. Son los equipos vascos, sin em-
bargo, los que despiertan un mayor interés y mueven las mas enzarzadas discu-
siones. Al tener la Euskal Etxea una mayoria de socios de origen guipuzcoano, no es
de extranar que sea la Real Sociedad la que cuente con un mayor nimero de simpati-
zantes —e incluso de socios del club—, seguida muy de cerca por el Athletic. En clara
minoria se encuentran, finalmente, los alaveses, quienes, a falta de un equipo de
fatbol de primera linea en la liga, desplazan frecuentemente su subrepresentacion
territorial, o bien expresando sus simpatias hacia uno de los otros dos equipos
vascos o hacia el Barga, o bieny principalmente, hacia el baloncesto, deporte en el
cual, por ejemplo, el Taugrés de Vitoria fue finalista y se proclamé subcampeén de la
Liga ACB, en la temporada 1997-1998 —lo cual fue ampliamente celebrado, sin ir mas
lejos, entre los socios de la Euskal Etxea, quienes, por supuesto, habian organizado
una velada de reunién en torno al televisor para seguir de cerca el partido.

Dicha rivalidad interna a nivel provincial, sin embargo, se suaviza considerable-
mente cuando es uno de los equipos vascos, no importa cual de ellos, quien juega
contra cualquier otro equipo.

(...) Hombre, entre uno vasco y uno de fuera, que gane el de Euskadi, éno? Lo pri-
mero, los de casa (...)
(Varén, vizcaino, 62 afos414)

(...) Sijuega (se refiere al Athletic de Bilbao) contra la Real, que gane la Real. Eso,
impepinable. Ahora, si juega contra uno de fuera4's, que gane el Bilbao, que es vasco.
Los otros... (...)

(Varén, guipuzcoano, 56 afios4:6)

Anivelinternoy aligual que en Euskal Herria, existe una cierta disputa entre los
partidarios de la Real y del Athletic. Este Gltimo equipo ha llevado a cabo, a lo largo
de los afos, una forma de hacer propia, bastante especial en el panorama futbolis-
tico de la liga espafiola y basada, principalmente, en la alineacién Gnicamente de ju-
gadores de la cantera, vascos47, o de origen vasco48, El (inico jugador considerado

414 Entrevista realizada en 1996.
45 la cursiva es, evidentemente, nuestra.
416 Entrevista realizada en 1996.

47 Como curiosidad, podemos destacar que el Lehendakari José Antonio de Aguirre, quien se trasladé con su gobierno a Bar-
celona en 1937, habia sido un “antiguo futbolista en un equipo reserva del Athletic de Bilbao, donde también juega un hijo
de Indalecio Prieto” (Rojas, 1983:38; cf. Unzueta, 1999:155).

418 ”En el Athletic no figura ningn extranjero desde inicios de la segunda década del siglo (veinte) (...) De esa época procede
lainstitucionalizacién (nunca formalizada en los Estatutos) del criterio de no contratar jugadores foraneos: ni extranjeros,
ni espafioles no vascos. El criterio ha entrado a formar parte de la tradicion del club y es compartido, generacion tras gene-
racién, por lainmensa mayoria de los seguidores del mismo y de la poblacién vizcaina en general, con independencia de



de alguna manera como “extranjero” fichado en los Gltimos afos ha sido Lizarazu,
quien, aunque de nacionalidad francesay titular de dicha seleccion49, procede de
Iparralde. Es curioso constatar que, precisamente, el abandono del equipo por parte
de este jugador alinicio de la temporada 1997-1998, al rescindir su contrato y fichar
por el Bayern de Miinich, provocé bastantes tensiones e incluso llegb a tachéarsele de
“traidor”, de preocuparse Gnicamente por el dinero y de no sentir, no ya los colores
del Athletic, sino de “no sentir a Euskal Herria”:

Decia que era del Athletic, que era vasco, que sentia los colores. Ahora se ha de-
mostrado que el Gnico color que sentia era el color del dinero42°.

La Real Sociedad de San Sebastian, sin embargo, ha seguido una politica de fi-
chajes mas abierta, con extranjeros de diversos origenes en el equipo, invirtiendo en
jugadores, mientras que el Athletic tiene como una de sus principales prioridades la
inversion en los jugadores de su propia cantera, cosa que provoca discusiones, a
veces airadas, entre simpatizantes de uno y otro equipo, defendiendo, especial-
mente los bilbainos, la forma de hacer del Athletic, en el cual “son todos vascos” y
aduciendo, ademas, los mejores resultados de su equipo en las competiciones en las
que han participado.

Como sefiala McClancy (1996b) con relacion al club vizcaino, el Athletic de Bilbao
juega un papelimportante en la construccion de la comunidad vasca, a través, por un
lado, de un particular estilo de juego, basado en un fuerte temperamento y en pases
largos, que ha llegado a ser algo defendido como “peculiarmente vasco” y, por otro,
en la unién42* entre el deporte y el idioma, en la cual ambos diacriticos se potencian
mutuamente en una importante accion, tanto identificadora como diferenciadora.

Es en este sentido que el deporte y mas concretamente el fltbol, considerado
como “deporte de masas”, se convierte en un instrumento de identificaciéon impor-
tante; a un nivel ciertamente distinto que el que pueden llegar a mover los deportes
autoctonos. Su mayor proyeccion social, su mayor extension territorial —se practica
en los cinco continentes—y su amplia popularidad hacen de este deporte un instru-
mento de excepcion, en el cual las vias de identificacién han de ser, forzosamente,
distintas de las utilizadas en otros deportes mas restringidos y “propios” para fines
similares. Distintas y, sin embargo, de igual manera construidas socioculturalmente
y esinnegable que con una gran eficacia simbélica.

las convicciones ideoldgicas o adscripcién politica personal. (...) Esta singularidad en el comportamiento del Athletic ha-
bria sido interiorizada por el conjunto social, convirtiéndose en una sefa de identidad compartida y celosamente conser-
vada precisamente por su capacidad de generar unanimidad social” (Unzueta, 1999:148).

419 Campe6n del mundo, por cierto, con la seleccién Intercultural francesa, en 1998.

420 Comentario periodistico ante la marcha del jugador vasco-francés Lizarazu del Athletic de Bilbao (Onda Cero Euskadi, co-
nexién nacional con Onda Rambla, 25 de junio de 1997).

421 Como velamos mas arriba —y veremos nuevamente mas adelante-, por ejemplo, en el caso mencionado de la Korrika.
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Etnicidad y nuevos rituales deportivos urbanos: La Korricursa de Barcelona

Hemos visto hasta el momento, con relacién al diacritico deportivo, dos vias es-
pecificas en referencia a la construccion sociocultural de laidentidad y a la reivindi-
cacion étnica. Analizaremos en las lineas que siguen un tercer caso, en el cual el dia-
critico deportivo se encuentra intimamente ligado al lingiiistico en aras de la
construccion social y cultural de una identidad reivindicada étnicamente. A través del
caso concreto de la Korricursa de Barcelona —carrera de relevos en apoyo del eus-
kera organizada por los residentes vascos en la ciudad de Barcelona a imagen de la
Korrika vasca— observaremos el proceso de creacion de nuevos rituales4?? depor-
tivos urbanos ideados por los actores mismos del grupo estudiado y que son, al
mismo tiempo, vividos por los individuos como rituales de identificacion colectiva y
de construccion y reivindicacion étnica.

Aspectos del ritual

Segun Hocart (1985:72-73), “una de las técnicas para asegurar la vida (en
comdn) es eso que llamamos ritual. (...) el ritual no es una bisqueda de la vida, sin
mas: es una blsqueda social”. Asi, pues, podemos decir que el ritual ha estado —esta
y estard— siempre omnipresente en todas las épocas y en todas las sociedades hu-
manas.

Pero el ritual es, eminentemente, repeticion. Y a través de esta repeticién, de
esos “actos controlados”, el grupo asegura tanto la estabilidad como el orden social.
Ademas “el ritual es expresivo, un modo de manifestar las cosas. La expresividad,
por tanto, es un elemento imprescindible en las representaciones rituales” (Fer-
nandez de Larrinoa, 1997). Es esta expresividad la que hace al ritual visible para
todos los miembros del grupo y la que posibilita asi, que el ritual sea compartido y
transmitido.

Los rituales son, de este modo, un “medio eficaz de transmision de presupuestos
ideoldgicos y de intensificacién de los valores propios de los grupos que los orga-
nizany/o protagonizan” (Del Valle, 1993:123). Sin embargo, la vision que mas nos in-
teresa destacar aqui es la que expone Maffesoli (1990:244) al expresar que “el ritual,
al confortar el sentimiento de pertenencia423, (...) permite la existencia de grupos”.
Sanchez Martin (1991:78), en referencia mas especifica al hecho deportivo y si-
guiendo al mismo Maffesoli, afirma igualmente que “el ritual, gracias a la articula-
cién de simbolos y a la proxemia (estar juntos), produce la solidaridad ética (sentir
encomdin)”.

422 Sobre el deporte como ritual, cf. Sdnchez Martin (1991); Augé (1999); Segalen (1998).
423 Elmismo Hocart (op.cit.:74) dird que “el ritual es esencialmente emocional”.



Ritual y deporte no son, ni mucho menos, categorias excluyentes. Mas bien al
contrario, todo deporte implica un ritual en todos los sentidos que recientemente
hemos sefnalado. Por un lado, el ritual impone la estabilidad y el orden “social” a la
manifestacion deportiva. Igualmente, el ritual aporta a ésta su expresividad y, asi-
mismo, al ser recreado y reconocido por los actores, permite, entre otros aspectos, la
posibilidad de la construccién social y cultural de la identidad a través del acto de-
portivo; aquello —podriamos afadir- que, como ya hemos sefialado, Maffesoli lla-
maria el “sentir en comdn” y el “estar juntos”.

El deporte se convierte asi en un diacriticoy en este sentido, como sefala
Deshen424 con relacion a la identidad de los grupos étnicos, “el foco de estudio (...)
deben ser los componentes elementales de la etnicidad, esto es, las acciones parti-
culares que se pueden describir como acciones étnicas, aquéllas a las cuales se re-
clama un origen comin, antecedentes o cultura. En la etnicidad urbana (...) los
grupos pueden ser mas difusos y, sin embargo, las acciones son algo concreto y es-
pecifico”. La Korrika y la Korricursa son construidas, asi, como acciones simbdlicas
—rituales—; acciones étnicas, en cualquier caso.

La Korrika vasca como punto de referencia

En apartados anteriores nos hemos referido ya en alguna ocasion a la Korrika
vasca. Korrika es una carrera de relevos a nivel popular —a relevos de 1 km—en la cual
se recorren los siete territorios vascos (mas de 2.800 km), a ambos lados de la fron-
tera pirenaica. Como muy bien ha explicado la antrop6loga Teresa del Valle425 en sus
diversas obras dedicadas a este tema (1988, 1991, 1993), la Korrika surge en el con-
texto urbano vasco a principios de los afnos ochenta42¢y su finalidad es el apoyo de
la poblacién al euskera, asi como conseguir aportaciones econémicas para la reeus-
kaldunizacién. La organizacion corre a cargo de AEK (Alfabetatze Euskalduntze Koor-
dinakundea, o Coordinadora de Alfabetizacion y Euskaldunizacién), una organiza-
cion popular que lleva mas de 30 afos dedicada a la ensenanzay la promocién del
euskera. El factor lingiiistico actla, pues, como marco de referencia general y el con-
tacto con él es continuado a través de toda la carrera.

424 Deshen, S. “Political Ethnicity and Cultural Ethnicity in Israel During 1960”, cit. Del Valle (1991:743).

425 Del Valle es la investigadora que mas atencion ha prestado hasta hoy a la Korrika y, por lo tanto, referencia obligada en
cualquier aproximacion a este tema. Ha realizado el mas importante estudio hasta el momento sobre la Korrika desde un
punto de vista social y simbdlico: Korrika. Rituales de la lengua en el espacio (1988), el cual hemos tomado siempre como
referencia de analisis para referirnos a la Korrika que se lleva a cabo en Euskal Herria.

426 Segalen (1998b:408, 1998:61) sefiala cémo el fendmeno de las carreras a pie (relevos, maratones, millas urbanas, etc.)
como deporte, especialmente urbano, nace a finales de los afios sesenta y se desarrolla sobre todo durante la década de
los setenta. Korrika nace dentro de esta dinamica deportiva, a finales de esta década (la primera se realiza en el afio
1980), en un momento, ademas, con relacion a la lengua vasca, coincidente —tras el nuevo advenimiento de la democracia
y de las instituciones autonémicas— con una recuperacion y una reivindicacion del euskera a nivel tanto institucional como
civil.
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Para la comprensién de Korrika es importante el conocimiento del contexto en el
que se desarrolla y dentro de él, la existencia de un nicleo importante de gente cuyo
marco de referencia es el euskara (...) (que) actiia como elemento diferenciador (Del
Valle, 1988:18).

El modelo de Korrika alina, de esta forma, la citada carrera de relevos con una
importante reivindicacion lingliistica, que considera al euskera como un elemento
definidor de primer orden. La accién deportiva se sitda asi como un medio instru-
mental de expresién identitaria a través del diacritico lingiistico. La construccién de
la estructura de identificaciones se realiza, de este modo, con relacién a la lengua
como elemento de referenciay a través de la accidn deportiva como componente
mediador.

Cuando se dice que viene la Korrika, para mi es el pueblo el que viene (...) (Es) una
forma de reivindicacién de la identidad nacional4?7.

El papel definidor que se concede a la lengua vasca la sit(ia, asimismo, como un
elemento integrador de primer orden: “(A través de Korrika), en seiscientas horas,
AEK te ofrece la posibilidad de hacerte euskaldun” (Del Valle, 1988:270). La capa-
cidad integradora del euskera permite a aquéllos que lo aprendan entrar a formar
parte de un “conjunto de vivencias” com(n vy diferenciado dentro del cual el idioma
es considerado como un elemento de primordial importancia, capaz de integrar, de
convertir en euskaldunes (euskaldunak428) a aquellos que participen. La accién de-
portiva es empleada, de este modo, como un Gtil desde el cual se posibilita la cons-
truccion sociocultural de la identidad colectiva. Como un elemento desde el cual se
permite la recreacion del proceso identitario del grupo.

Korrika, a su vez, puede considerarse como ekintza (accién) en el sentido que
toda ella es una manifestacion del valor del movimiento como expresién de la im-
portancia de la lengua. (...) Implica un esfuerzo fisico porque generay consume
indarra?9 (energia bioldgica).

(Del Valle. op. cit.:82)

La Korricursa de Barcelona

La Korricursa—nombre mixto compuesto por la palabra vasca Korrika y por la ca-
talana cursa: carrera— es también, como hemos avanzado mas arriba, una carrera de
relevos en apoyo del euskera organizada por los residentes vascos en la ciudad de

427 Declaracion de un miembro de AEK, entidad organizadora de la Korrika, en Del Valle (1988:243).
428 Etimolégicamente, aquéllos que hablan euskera; es decir y por extension, vascos.
429 Sobre el concepto de indarra desde un punto de vista antropolégico, cf. Ott (1992).



Recorrido de la Korricursa ‘95 por la ciudad de Barcelona.
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Noticia de la prensa aparecida en Euskal Herria sobre el Euskararen Eguna de Barcelona.

Barcelona aimagen de la Korrika vasca. Si la Korrika es, en palabras de Del Valle
(1993:131) “un ritual cercano en el tiempo, ya que su primera celebracion fue en
1980”7, la Korricursa barcelonesa es, evidentemente, un ritual adn mucho mas re-
ciente, ya que la primera carrera de estas caracteristicas se celebré en 1993 y ha con-
tado hasta el momento con tres ediciones —se ha celebrado bianualmente, en 1993y
1995y, tras un breve periodo de inactividad, se ha reanudado su organizacién en
199943°— con algunas modificaciones formales impuestas desde el gobierno muni-
cipal. Alaimportancia de analizar el hecho deportivo/simbélico en si, hay que afnadir
elinterés de unritual que se encuentra alin en vias de formacién y de asentamiento y
que permite, por esta misma razén, la posibilidad de observar los mecanismos me-
diante los cuales el grupo organizador asienta, a través —entre otros mecanismos—
del mencionado ritual las bases de su singularidad.

430 Nuestro trabajo de campo fue finalizado de manera intensiva en 1998, motivo por el cual ha abarcado Ginicamente las dos
primeras korricursas, sobre las cuales hablaremos aqui. A a tercera edicién (1999) nos referiremos mucho méas superficial-
mente, aunque en alguna ocasién puede servirnos como un contrapunto comparativamente interesante.

1 s Autoko feaak afari ba |




La creacion de un ritual

Como hemos comentado ya mas arriba43, en el afio 1993 se funda en Barcelona
la asociacion cultural Euskide Kultur Elkartea, creada por un grupo de jovenes vascos
residentes en Catalufia y con sede en Barcelona. El principal objetivo de la nueva en-
tidad se centrara en dar a conocer la cultura vasca en Cataluna, principalmente a
través de la organizacion de diversos actos participativos desde los cuales mostrar
esta especificidad. A partir de 1994, Euskide se vinculara, de manera independiente,
ala Euskal Etxea, casa vasca de Barcelona, formando parte, incluso, varios de sus
miembros de la junta directiva de esta entidad a partir de las elecciones internas rea-
lizadas en 1995.

Uno de los primeros actos que la organizacién se propone llevar a cabo, en el
mismo afio de su fundacidn, es la celebracion del Euskararen Eguna, el Dia del Eus-
kera, cuya actividad central es, precisamente, la Korricursa. Tomando como base el
sistemay los objetivos de la Korrika vasca, la Korricursa de Barcelona se plantea como
un acto tanto deportivo como festivo432 de apoyo simbélico y practico al euskera.

La primera vez vino bastante gente; unas setenta personas o asi. Coincidi6 que
habia bastante gente de Euskal Herria. Lo pasamos de miedo (...).
(Declaracion de un miembro del comité organizador)

Pero la Korricursa es, eminentemente y a través de Euskide, un ritual que enfatiza
la existencia, la recreacién y la construccién de un nosotros comdn, de un nosotros
vasco en Catalufa.

A muchos los conoci alli (en la korricursa), a (...) y a (...) (cita varios nombres). Esta-
bamos estudiando aqui todos, pero no nos conociamos (...) Primero conocimos a unos
y luego a otros y tal y ‘yo soy vasco’y ‘yo también’y ‘yo soy de no sé donde’ (...)

(Varén, guipuzcoano, estudiante en Barcelona y miembro de Euskide)

La primera Korricursa, celebrada en 1993, aunque organizada directamente por
los miembros de Euskide, se realizé bajo el marco méas general del programa de ense-
fianza del euskera de la Casa de los Navarros, Nafarren Etxea —en ausencia de una
Euskal Etxea en activo que pudiese llevar adelante la iniciativa; los “hermanos de la
Nafarren Etxea”, quienes acogen de este modo bajo su techo la actividad de los
vascos en Barcelona, en muchos aspectos coincidente con su propia iniciativa. La or-
ganizacion de la Korricursa es concebida asi como una actividad de “los vascos433”

431 (f. supra, el apartado titulado: Euskide, asociacion cultural joven.

432 Lo cual se expresa ya, como habfamos visto, en los Estatutos mismos de Euskide: “Nuestras actividades tendran un mar-
cado caracter festivo como expresion de la cultura vasca” (cf. supra).

433 Término éste que incluye también aqui a los navarros euskaldunes, quienes, evidentemente, acogen la ensefianza de este
idioma en sus aulas y celebran también, por lo tanto, el Dia del Euskera.
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en Cataluna. Su finalidad, como la del resto de actividades llevadas a cabo, es la de
dar a conocer la culturay la lengua vascas a la “sociedad receptora”; pero, al mismo
tiempo, se trata de autorrecreary, evidentemente, de construir —reconstruir— un no-
sotros vasco en la diaspora catalana.

La construccion simbélica del territorio

Con relacion a la Korricursa vascobarcelonesa, centraremos nuestra atencion es-
pecialmente en lo que se refiere a la construccion simbélica del espacio en tanto que
“lugar de identidad” (cf. Augé, 1996:147).Y es que uno de los aspectos mas intere-
santes de la organizacién de la Korricursa es su recorrido, construido, como tantos
otros aspectos, aimagen de la Korrika vasca.

No cabe la menor duda, en nuestra opinién, de que la concepcién de un territorio
en cualquier sociedad es una construccion social que se da en base a una situacién
geografica dada. Y ello, aplicado al caso que aqui nos ocupa, ocurre tanto en refe-
rencia a la misma Euskal Herria como a la diaspora vasca. Un ejemplo en referencia a
la didspora vasca en los Estados Unidos y a su construccion y utilizacion especifica
del territorio en el que residen los vascoamericanos podemos encontrarlo a prop6-
sito de la organizacion de los festivales vascos en el Oeste americano —y mas concre-
tamente sobre el Festival de Sparks (Reno, Nevada) de 1959—, con relacién al cual
Fernandez de Larrinoa (1997) nos dice: “También desde el punto de vista geogréfico,
se dio un comportamiento bastante simbélico, ya que el festival se celebrd en Reno.
El punto medio entre los vascos de California (navarros) y de Idaho (vizcainos) era
Nevada, donde ademas residian vascos de ambas comunidades, que a pesar de co-
habitar en el mismo espacio geografico, no se mezclaban, ya que cada comunidad
llevaba a cabo sus propias actividades culturales y relaciones humanas434”.

En referencia particularmente a la Korrika vasca, del Valle senala que:

Desde la primera korrika aparece graficamente la imagen del mapa entero de Eus-
kalerria en el que se nota la ausencia de referencias territoriales, fronterizas o conti-
nentales. La silueta aparece aislada, recortada, fuera de cualquier contexto geogra-
fico, peninsulary europeoy por el disefio, lo mismo podria serunaisla que un
continente (Del Valle, op.cit.:153-154)

La referencia de la tierra desde la misma Euskal Herria se nos hace manifiesta a
través de esta cita: la silueta de la tierra vasca aislada, ilimitada, sin fronteras
—unidos los territorios pertenecientes a los Estados espafiol y francés—y “fuera de
cualquier contexto geografico”.

434 Cf. también, principalmente, la obra ya clasica e imprescindible de Douglass y Bilbao (1986), de la cual Ferndndez de La-
rrinoa toma algunos de los datos para su interpretacion.



Elhecho de que en el caso que nos ocupa, tanto la Korrika vasca como la Korri-
cursavascocatalana sean dos carreras a pie que se llevan a cabo a través de reco-
rridos concretos, implica la necesidad de una construccién y una preparacion especi-
fica del territorio, que se convierte de este modo en un “lugar de identidad”. Asi
como la Korrika recorre —evidentemente a un nivel superior, tanto de medios como de
participacion— los siete territorios vascos a ambos lados de la frontera pirenaica“35,
la Korricursa, algo mas que simbdlicamente, ha situado su transcurso en sus hasta
ahora dos ediciones celebradas entre lugares de marcado simbolismo para los
vascos residentes en Catalufa. Y dicho simbolismo, especialmente activo en la cons-
truccién del territorio, no juega en absoluto un papel menor.

En su primera edicion (1993) y encontrandose todavia sin actividad la Euskal
Etxea, —es éste un dato importante, como hemos mencionado ya mas arribay como
veremos también seguidamente—, la Korricursa planted el recorrido siguiente:

— Universitat Central (Gran Via, 585).
— Calle Aribau (hasta Valéncia)

— Calle Valéncia (hasta Marina)

— Calle Marina (hasta Rossell6)

— Calle Rossell6 (hasta Maragall)

— Nafarren Etxea/Casa de los Navarros (Paseo Maragall, 375-381).

El hecho de tomar su salida en la Plaza de la Universitat, frente al edificio central
de la Universidad, no es en absoluto banal. Ademas de ser un centro cultural y festivo
importante en la ciudad, la Plaza de la Universitat revestia una especial significacién,
ya que en el mismo edificio central de la Universidad Central de Barcelona se impar-
tian en ese momento y dentro de la carrera de filologia, las Gnicas clases de euskera
alas que podia asistirse en Barcelona (y en Cataluia en general), junto con las impar-
tidas en Nafarren Etxea, la Casa de los Navarros en Barcelona43®,

Vemos que el hecho de inicar la Korricursa en la Universitat de Barcelona no es un
hecho casual. La celebracién del Euskararen Eguna se concibe claramente dentro de
una construccion/apropiacion/utilizacion del espacio urbano especifica que nos
lleva a recorrer “los caminos del euskera” desde el lugar donde se lleva a cabo su en-
sefnanza oficial —la Universitat de Barcelona, con el académico Ibon Sarasola al

435 Los siete territorios vascos son, como hemos dicho ya anteriormente: Araba (Alava), Bizkaia (Vizcaya), Gipuzkoa (Gui-
pizcoa), Nafarroa (Navarra), Lapurdi (Labourd), Zuberoa y Behe-Nafarroa (Basse Navarre), los tres Gltimos situados en el
lado continental.

436 Los cursos impartidos en el Batzoki dejaron de existir en 1992. En 1993, en septiembre —como hemos visto-, serfan inaugu-
rados los primeros cursos de euskera en la Escola Oficial d’ldiomes de la Generalitat de Catalunya. Tras la reapertura de la
Euskal Etxea, se daran también, a partir de septiembre de 1994, cursos de euskera en esta misma entidad.
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frente437— hasta la institucion decana en Barcelona de la ensefianza del euskera -y
coorganizadora del acto—: Nafarren Etxea, la Casa de los Navarros.

Es una forma de unir el euskera. Tiene que acabar aqui, que es donde se ensefa. El
dinero que se saque, va a ser para €so (...)
(Mujer, guipuzcoana438, 25 afios)

Elrecorrido transcurria por las calles de la ciudad, llegando hasta la meta, si-

tuada en la misma Nafarren Etxea, donde se realiz6 la celebracién final del acto, con
musicay actuaciones folkléricas, una cena popular vasca, amenizada con mdsica tra-
dicional (txistularis, dantzaris, trikitilaris, bertsolaris, cantantes...) y celebrada, tam-
bién de manera altamente simbélica, en el frontén439 de Nafarren Etxea.

Es todo lo que expresa nuestra forma de ser (...) Nuestra cultura. Hemos venido
corriendo hasta la Nafarren Etxea, siguiendo la carreray (...) aqui la misica. La cena
(...) Celebramos los (nuestros) origenes con (...) los nuestros.

(Varén, guipuzcoano, 64 afios44°)

En una de las presentaciones elaboradas durante la preparacién de la segunda

edicion del Euskararen Eguna, celebrado el 6 de mayo de 1995, el presidente de Eus-
kide planteaba que:

206

En 1993, la asociacién Euskide tuvo la ocurrencia de organizar en Barcelona el
primer Dia del Euskera, con un incuestionable éxito de publico y de participacion44t.

Y ahade igualmente que:

Ahora, como dos afios atras, la Asociacion Cultural Euskide, con la colaboracion de
Nafarren Etxea-Casa de los Navarros y este afio con la participacion de la ya en marcha
Euskal Etxea, esta organizando la celebracién del I/ Euskararen Eguna Korricursa’9s en
Barcelona#442.

437

438

439

Aunque no Gnicamente. Como hemos visto anteriormente, la Universitat de Barcelona habia ofrecido ya en el pasado
cursos de euskera a cargo de personajes tales como 0dén de Apraiz, Angel de Apraiz o el padre capuchino Mikel de Alzo:
“el 30 de noviembre de 1930 la delegacion de Eusko Ikaskuntza en Barcelona inaugura en la Universidad una catedra de
lengua vasca”, cf. Boletin de la Sociedad de Estudios Vascos (BSEV), n2 48. 1930, p. 41; cf. supra, el capitulo titulado: La
Sociedad de Estudios Vascos-Eusko Ikaskuntza (SEV-EI).

Entrevista realizada en 1993.

El fronton, ademas de ser un espacio donde se celebran los partidos de pelota, es ampliamente utilizado, tanto en Euskal
Herria como muy especialmente entre los vascos de la didspora, como un lugar idéneo donde celebrar las fiestas y cenas y
comidas populares. El frontén ofrece una doble utilidad: por un lado, la de proporcionar un espacio amplio y cémodo
donde organizar cualquier acto que implique a mucha gente, permitiendo la libertad de movimientos y la capacidad nece-
saria dentro de un espacio cerrado, aunque de facil acondicionamiento y limpieza posterior. Y, por otro lado, es, evidente-
mente, un lugar simbélico importante, donde se organizan las competiciones del “deporte vasco por excelencia” -como
hemos visto méas arriba—y que permite, por este mismo motivo, recrear y reivindicar la identidad en un espacio grupal re-
conocido como propio.

Entrevista realizada en 1993.
Euskide. Presentaci6n de la Korricursa’9s (documento interno inédito).
Ibid.



Tras la reapertura de la Euskal Etxea, la Korricursa modificara el lugar de inicio de
la carrera, con salida en la placeta de Montcada, en la entrada principal de la nueva
sede de Euskal Etxea.

El esquema de dicha celebracién no variara mucho de la edicién anterior: festival
de misicay danzas, actuaciones (...) y una Korricursa, carrera festiva y participativa
por relevos, que enlazara Euskal Etxea (...) con Nafarren Etxea-Casa de los Navarros,
donde se hara una cena popular amenizada con actuaciones en directo443.

Elrecorrido, esta vez mas que nunca, toma un cariz de un excepcional simbo-
lismo: nuevamente a imagen de la Korrika, la Korricursa barcelonesa traza su reco-
rrido entre los “territorios vascos” de la ciudad: la Euskal Etxea-Casa de Euskadiy la
Nafarren Etxea-Casa de los Navarros, uniendo simbélicamente los territorios vascos
de Barcelonay construyendo, de esta maneray a través de la cita deportiva, el “terri-
torio vasco” en la didspora.

(...) Esnormal. Son los dos sitios donde se ensefia euskera y ésta es una carrera
del euskera. (...) Es (...) de la casa de los vascos a la de los navarros. Los que hablan
euskera (...)

(Mujer, guipuzcoana, 47 anos444)

La Korricursa’9s se inici6 alrededor de las 10 de la mafana del sabado 6 de mayo,
en la Plaza de les Olles, junto a la Euskal Etxea, con la organizacion de un montaje de
animacion de la fiesta#4> con mdsica a cargo de Txalapartaris, trikitilaris y txistularis,
asi como una degustacién gratuita para los asistentes de productos vascos: txis-
torra, queso, sidra y txakoli. Alrededor de las 12 del mediodia, daria comienzo la Ko-
rricursa propiamente dicha, con el inicio de la carreray los primeros relevos. El reco-
rrido planteado en esta ocasién seguiria el trazado siguiente:

— Euskal Etxea (placeta Montcada)-Plaza de les Olles (fiesta de inauguracion e
inicio)

—Paseo de Colén

—Les Rambles

—Rambla de Catalunya

—Calle Valéncia (hasta Marina)

— Calle Marina (hasta la calle Inddstria)

— Calle Inddstria (hasta el paseo Maragall)

— Nafarren Etxea-Casa de los Navarros (Paseo Maragall. Recibimiento de la Korri-
cursa)

443 |bid.
444 Entrevista realizada en 1995.

445 ”Korricursa’9s es una carrera festiva y participativa, de caracter no competitivo, en favor del euskera” (Programa de la Ko-
rricursa’9s).
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Elfinal de la carrera, previsto alrededor de las 13:30 h., tuvo lugar con algo de re-
traso sobre el tiempo previsto y poco mas tarde de las 14 h. se iniciaba la comida po-
pular, celebrada, al igual que en la edicidn anterior, en el frontén de Nafarren Etxeay
amenizada, al igual también que en la ocasién anterior, por mdsica populary actua-
ciones (txalapartaris, trikitilaris, txistularis, bertsolaris...).

En esta segunda edicion, sin embargo, la participacién del piblico fue menor que
en la edicion anterior. Durante la primera Korricursa, en 1993, diversas personas —re-
lacionadas algunas de ellas, bien con la Korrika misma, bien con la ensefianzay la
promocién del euskera—se habian desplazado a Barcelona procedentes de Euskal
Herria, algunas de ellas expresamente con motivo de la celebracién de la Korricursa.
En la segunda edicién, sin embargo, pese a la menor participacion, ello no impidié ni
la celebracion colectiva ni el tono ampliamente festivo de la jornada. Alrededor de
quince personas iniciaron la salida —por relevos—de la carrera en la plaza de les Olles,
que fue seguida por un piblico numeroso durante todo el recorrido, hasta la llegada
situada en la Nafarren Etxea.

En su reciente tercera edicion446 de 1999, la Korricursa de Barcelona se ha visto
obligada a cambiar de forma. Ante una negativa —en principio por motivos formales—
del permiso para la celebracion de la carrera de relevos, la Korricursa tomé la forma
alternativa de una Bicicursa, es decir, el mismo formato que la carrera anterior, las
mismas motivaciones y celebracionesy el mismo recorrido, pero con la biblicleta
como vehiculo de transporte para todo el trayecto. Del mismo modo, no se trat6, en
esta ocasion, de una carrera de relevos, como lo habia sido en anos anteriores, sino
de una carrera no competitiva en bicicleta a lo largo de todo un recorrido preestable-
cido, para el cual si se consiguid el correspondiente permiso municipal. Una infor-
mante nos comentaba recientemente que:

(...) No es lo mismo. Pero yo me lo pasé bien ieh? Lo peor fue que (...) no tenia bien
el freno de la bici (...) y en la calle Valencia, imira! iMe pegué una leche! La mufeca frac-
turada. iUn desastre! Pero nada, de todo esto (senala el yeso), nada hasta el lunes. Fui
ala comidaen la Casa de los Navarros y luego a casay tal (...)

(Mujer, nacida en Aragon de origen guipuzcoano, 35 anos447)

La Korricursa de Barcelona continlia su andadura —esta vez bajo la forma de Bici-
cursa—-dentro del panorama de la diaspora vasca en Barcelona. Sera interesante ob-
servar qué ocurre en el futuro con esta carreray cual es la forma que definitivamente
toma: sivuelve a sus origenes, cercanos a la korrika vasca, o contintia su caracteriza-
cién de manera mas o menos independiente, como fruto de la dinamica propia de los
vascos de la didspora barcelonesa. En este sentido, vemos como la construccién de

446 Ala cual no nos referiremos mas que muy someramente, ya que, como hemos comentado antes, nuestro trabajo de
campo habfa concluido ya en el momento de su realizacion.

447 Declaracién recogida especialmente en 1999.



las acciones vascas fuera de Euskal Herria es siempre particular y tiene en cuenta
tanto el medio social al cual pertenece y en el cual se desarrolla como el resto de
grupos en contacto en dicho medio, que obligan, como hemos visto, a una renego-
ciacién continua de las acciones a llevar a cabo y, eventualmente, en ocasiones, a
una posible modificacién/transformacion de las mismas, al menos en aquello que
respecta a sus aspectos mas formales, aunque no, finalmente, a aquéllos que se re-
fieren al trasfondo general y a los contenidos simbélicos de las mismas.

Simbolismo y construccion del “nosotros”

Un aspecto comparativamente importante entre las dos carreras, a nivel simb6-
lico, es el de la utilizacion y funcion del testigo. Al tratarse en ambos casos de ca-
rreras de relevos, los corredores se van pasando entre si un testigo que, teniendo
también en ambos casos la carrera una amplia relacién con la lengua vasca, tiene un
significado simbélico que se sitla mas alla del hecho deportivo en si mismo.

Segln Del Valle, en referencia a la Korrika vasca, el testigo es “el protagonista de
Korrika. Externamente se trata de una talla cilindrica, hueca, realizada con detalles
ornamentales en cada extremo, obra del escultor vasco Remigio Mendiburu. (...) El
testigo simboliza el euskara” (1991:752). “En cada Korrika lleva dentro un mensaje448
y en manos del primer corredor y del (ltimo marca el comienzo y el fin de la carrera”
(1993:127; 1988:18). Al final de la Korrika, el mensaje, relativo al (y en apoyo del)
euskera, es extraido del testigo y leido piblicamente, siendo éste uno de los mo-
mentos simbdlicos mas importantes de la carrera y que marca el fin de la misma.

Como vemos en el caso de Korrika, el protagonismo del testigo es realmente im-
portante: “simboliza el euskera” (que es, a fin de cuentas, el motivo de la carrera) y
marca tanto el inicio como el final de la accién deportiva. Igualmente, lleva dentro un
mensaje, que ha de ser leido al final de la Korrika y que manifiesta, asimismo, algln
hecho o recomendacién importante con relacién, tanto al euskera como al “noso-
tros” colectivo vasco.

En el caso de la Korricursa de Barcelona, sin embargo, el protagonismo del tes-
tigo es mucho mas relativo. A diferencia de la Korrika, el testigo de la Korricursa es
mucho menos “simb6lico”: se trata de un cilindo de madera, macizo, sin labrar y sin
ahuecar; y, por supuesto, al no estar ahuecado, no lleva dentro ningin mensaje para
poder ser leido al final de la carrera449.

448 En la primera Korrika, el testigo llevaba en su interior una carta de Ricardo Arregui a José Maria de Satristegui. En esta
carta, de 1966, puede leerse: “Unos jovenes colaboradores deseamos cumplir nuestro papel desde dentro de Euskal-
tzaindia” (...) Para ello se ha pensado en una “accién consistente en ensefiar a leer y escribir a los euskaldunes que no lo
saben” (citado en Del Valle, 1991:747).

449 Al menos, asi ha sido en las ediciones que hemos podido observar.

209



210

Al principio querfamos hacer uno hueco y poner dentro alglin mensaje, o algo,
pero alfinal (...) el tiempo se echd encimay no lo pudimos hacer (...)
(Declaracién de un miembro del comité organizador)

El testigo se utiliza pasando de mano en mano, como en cualquier carrera de re-
levos. Sin embargo, el protagonismo marcado que posee el testigo de la Korrika se
encuentra ausente en la Korricursa, en la cual es el conjunto en si mismo, la accién
deportiva y su significado general, asi como los lugares de partida y de arribada, lo
que aporta elinnegable simbolismo presente durante todo el acto deportivo, du-
rante toda la jornada.

Es todo unafiesta. Es una ocasién para reunirnos los vascos y celebrar lo de
nuestra tierra. Yo he asistido también a la Korrika y son cosas que se viven (...).
(Declaracion de un asistente —no participante—a la Korricursa)

En tanto que accion (ekintza), la Korricursa es un ritual que enfatiza la recreacion
y la construccion de un nosotros comin; de un nosotros vasco en Catalufa. Al igual
que la Korrika, la Korricursa esta organizada en torno a la lengua vasca como ele-
mento central. Sin embargo, los resultados para el apoyo material de ésta son —han
sido, hasta el presente— mas bien limitados —y en absoluto comparables a los conse-
guidos por la organizacion AEK con relacion a su Korrika. No podemos decir lo mismo
en lo que respecta a los resultados simbélicos. La Korricursa ha conseguido situarse
como una actuacion relativamente establecida a lo largo de sus ediciones en el ca-
lendario de actividades de los “vascos catalanes” y su voluntad de continuacién es
manifiesta. Con ello consigue cumplir hasta el momento, ademas, otro de los requi-
sitos del ritual: la repeticion y, asi, la instauracién de un orden social mas o menos
establecido. Un orden social que solidifica las actuaciones y las inquietudes grupales
asentando las bases para el fundamento de un “nosotros” especifico.

Hemos presentado aqui, bajo diversas formas, una posible propuesta para un
analisis de la construccién y recreacion sociocultural de la identidad a través del de-
porte. En el caso del juego de pelota, hemos podido apreciar cdmo el hecho de prac-
ticar un deporte determinado puede convertirse en un elemento de identificacion
grupal. En el caso del fltbol o del ciclismo, hemos visto cémo la construccidn y la rei-
vindicacién de la etnicidad pueden darse igualmente a través de un “deporte de
masas”. Finalmente, en el caso de la Korricursa, hemos visto como la actividad de-
portiva puede ser utilizada como medio instrumental para una expresion identitaria
en intima relacién con el idioma, contribuyendo a la recreacién y a la reivindicacion
de laidentidad grupal, de un “nosotros” vasco en la diaspora catalana.



Alimentacion e identidad. Servasco y comer vasco

Puede parecer reiterativo el afirmar hoy dia que la alimentacién, los comporta-
mientos alimentarios45° en general, se sitdan dentro del marco de las sociedades
que los producenyrecreany, por tanto, dentro de sistemas socioculturales con-
cretos desde los cuales vienen pautadas las caracteristicas que los conforman. Sin
embargo, los condicionamientos sociales y culturales que refieren a la alimentacién
son variados y complejos. Seglin Margaret Mead (1975:74), “en cualquier momento
dado en la historia, las interrelaciones entre el alimento utilizable y los habitos téc-
nicos y sociales de aquéllos que lo emplean constituyen la estructura indispensable
dentro de la cual ese pueblo obtiene su nutricion”. Igualmente y como senala Mary
Douglas (1979:145), “la eleccidn de los alimentos es sin duda, de todas las activi-
dades humanas, la que cabalga de manera mas desconcertante sobre la linea de di-
vision entre naturaleza y cultura. La eleccién de los alimentos esta ligada a la satis-
faccion de las necesidades del cuerpo, pero también, en gran medida, a las de la
sociedad”. Asi, como sefialan Kaplan y Carrasco (1999:11), “el sistema alimentario de
un grupo social o de un pueblo debe entenderse como una propuesta de organiza-
cién de elementos bioculturales en el marco de sus relaciones sociales”. Segln estas
mismas autoras (op.cit.:7):

La alimentacion pertenece, por una parte, a un ambito privado y cotidiano de
todos los seres humanos y, por la otra, traduce rasgos inconfundibles en lo que se re-
fiere también a la posicion social de los grupos con relacién a la estuctura social de la
que forman parte. La cultura alimentaria, pues, merece ser estudiada por estas ra-
zones: porque nos puede hablar del tipo y las condiciones de insercién de un grupo en
la sociedad mas amplia.

En tanto que producto social, los comportamientos alimentarios son interiori-
zados por los individuos como elementos integrantes de un sistema sociocultural
determinado. Entre otros aspectos, éstos permiten construir, recreary reivindicar la
identidad grupal. Como sefiala Millan (1996:218): “en el terreno alimentario la iden-
tidad se manifiesta por una seleccién de alimentos y por la eleccidn entre ellos de
simbolos identitarios”. En este sentido, la hip6tesis general aqui propuesta, al igual
qgue en capitulos anteriores en referencia a otros diacriticos, es la de plantear el
hecho alimentario como un instrumento identificador que hace posible, en la dias-
poravasca en Barcelona, esta recreacion de la identidad y una reivindicacion especi-
ficay consciente de la etnicidad. En las lineas que siguen abordaremos mas extensa-
mente algunos de estos aspectos.

450 Utilizamos aqui el término comportamiento alimentario en el sentido que especifica Carrasco (Cf. 1992, Kaplan y Carrasco,
1999), como la realidad referida, por un lado, a los alimentos y su manipulacién, cargados de atributos culturales y, por
otro, a los grupos humanos que participan y se organizan en sistemas alimentarios que se adaptan permanentemente
para ser consistentes con su sistema sociocultural.
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Migracién y alimentacién: “Estar fuera” y “estar en casa”

Através de la migracién, un individuo o un grupo de ellos que forman parte de un
colectivo humano alteran —ya sea de manera voluntaria u obligada— sus pautas tanto
de residencia en un territorio de origen —que consideran como propio y al cual se
sienten vinculados y pertenecientes—, como de relacién social con otros individuos
de los cuales sienten que pertenecen también a su propio grupo y que se encuen-
tran, de la misma manera que lo estan ellos, ligados al mismo territorio especifico. Se
crea, en cierto modo, para aquéllos que migran y que se viven en un territorio que no
esaquélal cual sienten que pertenecen, una dicotomia entre lo que podriamos
llamar “estar fuera” y “estar en casa”.

En referencia a esta dltima situacion, Hannerz (1998:178) expresa diversas acep-
ciones de estar en casa, entre las cuales podemos sefalar algunas que nos resultan
de interés: “un lugar co6modo, de caras familiares, donde nadie discute la propia
competenciay donde uno no tiene que demostrarla ni a si mismo ni a los demas”;
“un recuerdo constante del pasado (...) un lugar privilegiado para la nostalgia”; “un
lugar donde en otros tiempos todo parecia bastante sencillo y directo”; pero, princi-

palmente, es “un lugar donde la mayoria de los otros son personas locales45'”.

Migrar significa, en muchos sentidos, no Gnicamente abandonar un territorio
geografico, sino, mucho mas alla, transgredir un territorio cultural. Desde el punto de
vista del migrante, el encontrarse en el nuevo lugar de residencia tiene, por su-
puesto, diversas ventajas que su propio lugar de origen no le ofrecia. No obstante,
supone también una larga lista de inconvenientes; entre ellos, el no estar en casayy,
en este sentido, el no tener acceso —o al menos no de la misma manera—ni a aquellos
individuos locales que pertenecen a su propio grupo, ni a toda una serie de ele-
mentos que forman parte de su propia cultura, que se encuentran, desde el punto de
vista de aquél que migra, fuera de su alcance y que, de esta manera, son suscepti-
bles de ser echados de menos; son elementos que, posiblemente, sélo son de facil
acceso cuando se esta en casa. El mismo Hannerz menciona como ejemplo significa-
tivo el de dos ciudadanos suecos que volvieron a su ciudad natal tras un viaje prolon-
gado: “Se alegraban de estar de vuelta en casa y lo primero que hicieron estos dos
viajeros fue beberse un gran vaso de leche fria (...). Por otra parte, las cosas que son
diferentes de las de casa también pueden explicarse mediante categorias muy bhien
conocidas —el cambio frecuente de las toallas, qué hacer a la hora de coger un taxi,
borrachosy no borrachos, mendigos y no mendigos.... Y como final feliz, dos vasos
de leche fria (nada podia ser tan sueco)” (Hannerz, 1998:47).

451 El escritor vasco Luis de Castresana sit(ia a Santi, un nifio de doce afos refugiado en Bélgica durante la Guerra Civil y per-
sonaje principal de su novela El otro drbol de Guernica, en una situacién que nos resulta claramente ilustrativa: “Ahora te
van a probar un traje ya hecho —dijo Monsieur Dufour—a ver si te esté bien. Los demas te los mandaran a casa enseguida. A
Santi aquellas palabras le perturbaron un poco, porque para él “casa” significaba su padre y su madre y sus hermanos y
Baracaldo y su pasado y su futuro. La expresién “a casa” en labios de monsieur Dufour le produjo una sorda irritacién”
(Castresana, 1974:93).



La distincién que el autor citado lleva a cabo entre estar en casay estar fuera
marca una importante frontera cultural que, en el presente caso, se ejemplifica a
través de una practica alimentaria ="dos vasos de leche fria (nada podia ser tan
sueco)”. La leche, como elemento/alimento de identidad (sueca), se sitia en el inte-
rior de la frontera dentroffuera, en casa/fuera de casa, que los protagonistas sienten.
Poder beber ese vaso de leche fria significa estar en casa, encontrarse en la segu-
ridad de aquello-que-es-conocido y entre personas locales que pertenecen al propio
grupo —y que son, por lo tanto, también conocidas, de uno u otro modo. Es el lugar de
lo cotidiano; el lugar donde se dominan las pautas sociales y culturales y los estilos
de vida.

En la migracidn, la situacién del individuo migrante es constantemente —al
menos en un principio— la de estar fuera de casa. Y es en este mismo sentido que los
migrantes necesitan “transformar” a su medida su nuevo medio de residencia y con-
vertirlo en un lugar en el cual, dentro de lo posible, puedan sentirse —-como—en casa.
Es desde esta perspectiva desde donde es coherente pensar en estrategias que per-
mitan de alglin modo este estar en casa, esa comodidad. Asiy siguendo la definicién
de Hannerz antes mencionada, ese estar en casa implicara, por un lado, un lugar
donde los elementos culturales que rodean al individuo sean habituales y compar-
tidos, cercanos y practicables/utilizables, un lugar donde “todo parece sencillo y di-
recto”. Pero, por otro lado y principalmente, “un lugar comodo, de caras familiares;
un lugar donde la mayoria de los otros son personas locales”. Es, en cierta forma,
aquello que el socidlogo Michel Maffesoli (1990) llamaria el “estar juntos”, el lugar
de la proxemia. De este modo, los migrantes pueden utilizar como estrategia
—cuando ello es posible—la creacion de las infraestructuras necesarias para ese
“estar juntos” en la diasporay dichas estrategias pueden adoptar las mas variadas
formas.

Estar en casa en la didspora: los hoteles vascos

Una de las instituciones significativas que tienen mucho que mostrarnos sobre
qué significa estar en casa—y comer como en casa—en la diaspora vasca es la de los
hoteles vascos del Norte y del Sur de América, en especial del Oeste de los Estados
Unidos. La migracién vasca hacia Suramérica y hacia los Estados Unidos es, como
hemos visto mas arriba452, una migracion compleja. Como habiamos sefalado ante-
riormente, la primera generacion de inmigrantes vascos llegaba a los Estados Unidos
mas tarde que a otros paises de habla hispana, entre 1870y 1914, y estaba consti-
tuida principalmente por pastores ovejeros itinerantes, asalariados o indepen-
dientes, que se establecen en una gran dispersion geografica a lo largo y ancho del

452 (f. supra, el capitulo titulado: La historicidad de la didspora vasca. Visién diacrénica y aspectos introductorios.
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Oeste norteamericano. Fue a partir de la llegada de estos “pioneros” a América que
otros migrantes siguieron su ejemplo y abandonaron el Pais Vasco con la intencién
de encontrar en el Oeste americano nuevas expectativas econémicasy sociales. Es
en este contexto que los hoteles vascos americanos cobraran todo su sentido como
elementos de interaccion social y cultural.

Como observan Douglass y Bilbao (1986), los hoteles vascos eran —son atin hoy
en dia en lugares como los Estados Unidos— establecimientos “étnicos”, creados y
regentados por vascos inmigrantes, y dirigidos a una clientela eminentemente
vasca, formada principalmente por inmigrantes varones solteros que llegaban al pais
en busca de trabajo. Los hoteles actuaban, de este modo, no solamente como esta-
blecimientos de alojamiento “étnico” y, en este sentido, lugares donde el cliente
podia relacionarse con gente de su mismo origen —otros individuos locales—, hablar
en su propia lenguay comer como en casa una comida que recrea la existente o la
supuestamente existente—en el Pais Vasco, sino también como primer paso en la re-

lacion del individuo con la nueva sociedad de acogida.

La importancia de la alimentacién es remarcable a la hora de recrear un entorno
afectivo, de sociabilidad grupal, especialmente en un contexto como el migratorio.
En referencia a los migrantes vascos hacia los Estados Unidos a principios de siglo,
hemos citado mas arriba un parrafo de Douglass y Bilbao (1986:460) donde expo-
nian el caso de Valentin Aguirre, propietario de un hotel vasco en New York hacia
1910, quien “Enviaba agentes a esperar a todos los barcos que venian de Europa. En
un breve espacio de tiempo el recién llegado era llevado a un establecimiento vasco,
regalado con comida familiar453, inmerso en una conversacion en su lengua materna
y se le ofrecia la posibilidad de acabar con las tensiones del viaje en un fronton de
pelota cercano”.

Segln estos mismos autores, en la RepUblica Argentina, ya en una fecha tan tem-
prana como el aifio 1842, el area del barrio de la Constituciéon de Buenos Aires “era
principalmente vasca. Esta zona estaba llena de bares cuyos propietarios eran
vascos, de hoteles y de pensiones que hacian las veces de oficinas de empleo y es-
cala para los nuevos inmigrantes, de alojamiento para trabajadores (vascos) de los
saladeros y como lugares de esparcimiento para los lecheros y pastores vascos de
las pampas. Entrar en esos establecimientos significaba entrar en un mundo en el
que la lengua vernacula era el euskera y las canciones vascas, la jotay el mus eran
las principales formas de diversion” (Douglass y Bilbao, op. cit.:203). En los Estados
Unidos y seglin estos mismos autores (op. cit.:456, 291), “La casa de huéspedes u
hotel es sin duda, a la vez que la méas antigua, la mas importante institucion étnica
fundada entre los vascos del Oeste americano, (y) proporcionaba (a los migrantes
vascos) (...) un ambiente étnico y familiar”.

453 Lacursiva es nuestra.



En los hoteles, los inmigrantes vascos conseguian, en la didspora americana, un
lugar donde encontrarse, de alglin modo, “en casa”, entre “los suyos”: un entorno
mas o menos familiar en el cual se hablaba la lengua materna; se comia comida ca-
sera, semejante y —sobre todo— preparada con los procedimientos454 habituales en el
Pais Vasco. Pero, principalmente, en los hoteles se establecia un contacto conti-
nuado con otros individuos locales, procedentes habitualmente del mismo lugar de
origen.

En este contexto familiar—como en casa—, la comida juega un papel de primer
orden455, Algunos de los hoteles mencionados se anunciaban en medios de comuni-
cacionvascos de la diaspora americana enfatizando, en su oferta, aspectos de la
gastronomia vasca: platos tipicos, buenos vinos, fruta fresca... La planta inferior de
los hoteles consistia en el bary en un amplio comedor, en el que los huéspedes, sen-
tados en largas mesas, comian juntos. Esta enfatizacion de la comensalidad permitia
a los individuos, por un lado, un mayor contacto y conocimiento entre ellos mismos,
en una interaccién diaria y continuada a las horas de las comidas. Por otro lado y en
palabras de Maffesoli, una mayor sensacién de communitas, de “estar juntos”, cosa
que facilitaba la creacion de un espacio como en casa en la diaspora. Asi: “El hotel
fue para el pastor némada vasco y para el ovejero itinerante lo mas parecido a su
casa” (Douglass y Bilbao, op. cit.:463).

Una comida conociday casera solia ser la base de la alimentacién ofrecida en los
hoteles vascos. Si en la sociedad rural vasca las comidas45¢ que se celebraban en
ocasiones especiales solian constar de garbanzos, un plato de guisado y pollo o
carne de cerdo (Douglass y Bilbao, op.cit:462. cf. Arregui, 1988:308-309), en los ho-
teles vascoamericanos “Estos productos —los citados— mas un plato de carne suple-
mentario (esto fue una concesion a los habitos alimentarios del Oeste americano, al
tiempo que refleja la dificultad de adquirir pescado en la zona de la Gran Cuenca a
principios de siglo) se convirtieron en la base de las comidas cotidianas, consis-
tentes en cuatro o cinco platos” (Douglass y Bilbao, /bid.). Entre hoteles que ofrecian
aproximadamente el mismo tipo de comida, “el margen de competencia en la oferta
de una comida mejor se neutralizd, al tiempo que la cocina vasca457 se extendia por
todo el Oeste americano” (/bid.).

Hoy en dia, los norteamericanos de origen vasco que residen en los Estados
Unidos han venido a constituir un importante segmento de la clientela de los hoteles

454 Como sefiala Gonzélez Turmo (1993), no podemos olvidar que muchas de nuestras cocinas estan hechas mas de procedi-
mientos que de recetas. Tienen, asi, una gran facilidad para adoptar nuevas materias primas a sus usos de siempre.

455 ”La sociabilidad es particularmente intimista. Lo mismo ocurre cuando queremos estrechar lazos o recordar eso que nos
es comin a todos. A este respecto, la comida es un verdadero sacramento (...) Técnica simbélica por excelencia, diremos
de una manera mas moderna. La comida es aqui metafora de (...) todo lo que pone de relieve el calor afectivo, o al menos
lo que muestra que éste ocupa un lugar preferente en la estructuracion o el objetivo social” (Maffesoli, 1990:159).

456 Sobre la alimentacion en la sociedad rural vasca tradicional, cf. Barandiardn y Manterola, (1990).

457 Como destaca Millan (1996:221): “La cocina identitaria no es solamente la de la norma estadistica, es la de la cocina em-
blemética, aquella que aparece como un simbolo culinario del grupo”.
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vascos, que “Proporcionan al vascoamericano (de segunda generacién o mas) al-
guna apariencia de conciencia étnica (...) Aunque la mayoria de los vascoamericanos
présperos, cuando viajan, no se detienen en realidad a pasar la noche en los senci-
llos alojamientos de los hoteles, es probable encontrarlos alli a la hora de la cena”
(Douglass & Bilbao, op.cit.:468). Muchos de los hoteles se han convertido a poste-
riori en restaurantes étnicos de lujo, especializados en cocina vasca, especialmente
a partir de que ésta adquiriese gran reputacién entre los no vascos en el Oeste ameri-
cano. Como sefiala Lapitz (1980:34): “Los hombres que negocian en América, los pe-
lotaris que practican el deporte vasco por excelencia (la pelota vasca) en el extran-
jero (...) trae como consecuencia que se abran restaurantes vascos en los cinco
continentes y paralelamente algunos de nuestros preparados alcanzan fama interna-
cional”. Actualmente, los hoteles vascos han venido a proporcionar a la poblacién
vasca nacida en Norteamérica (la segunda generacion de vascos) un marco en el que
pueden renovar y manifestar su personalidad étnica.

Alimentacién, migracion e identidad

Los comportamientos alimentarios son contemplados y valorados sociocultural-
mente dentro del marco de las sociedades que los producen. Y son, asimismo, un
instrumento Gtil y explicito con que los emigrantes cuentan para recrear su identidad
en la emigracion. Como expresa el refran catalan: “D’agafar culleres, n’hi ha de
moltes maneres” (existen muchas formas de coger cucharas, cf. Roma, 1988). El
comer se sitla como un instrumento dentro del campo de la identidad colectivay se
convierte, de este modo, en una de las fronteras simbélicas a tener en cuenta entre
grupos en contacto, convirtiéndose en una evidencia de la participacion diferencial
de los individuos en un marco sociocultural mas amplio. Como expresa Igor de Ga-
rine (1979:82; cf. Flandrin, 1989), “no es por casualidad que la cocina figure en el
primer plano en la panoplia de las reivindicaciones regionales”.

Mediante los fendmenos migratorios la unidad espacial del grupo queda alte-
rada, abocando a los actores, como hemos visto ya mas arriba con relacién a otros
diacriticos, a nuevas necesidades y formas de recreacion de la identidad. Desde
esta perspectiva, vemos que las practicas alimentarias en una situacion de emi-
graciéon sufren un proceso de reorganizacion a todos los niveles. Sin embargo y
desde nuestro punto de vista, el sistema alimentario de los grupos inmigrados se
somete a una dindmica que le es propia, incluso si no se diferencia, en ocasiones,
del de la sociedad receptora en sus elementos estructurales mas importantes. Asi,
cada grupo posee un marco referencial que guia la eleccion de sus alimentos —al-
gunos de ellos compartidos por otros grupos; otros son exclusivos—del cual el
conjunto constituye un corpus mas o menos estructurado de criterios que le perte-
neceny que, asimismo, le confieren una particularidad diferencial, distintiva (cf. E.
Calvo, 1982, 1989). La eleccidn a nivel grupal de determinados alimentos —siempre



tradicionales— como “representativos”, eleva a éstos al rango de identificadores
socioculturales.

Cuando hablamos aqui de alimentos tradicionales lo hacemos en el sentido que
expresabamos al principio de este capitulo, es decir, como alimentos situados dentro
de un tiempo —asi como dentro de un espacio—aceptado grupalmente como pertene-
ciente a la memoria colectiva; un tiempo de historicidad mas que histérico. Es en
este sentido que determinados elementos de diferente signo pueden haber sido re-
cientemente ideados, aunque rapidamente aceptados e incorporados a la tradicion
especifica de un grupo, perdiéndose, incluso, a nivel popular, la referencia especifica
de su creacién.

Este puede ser el caso, sin ir mas lejos, como sefiala Millan (1991:751), del lanzdn
aragonés, pastel “tipico” del dia de San Jorge, patron de la Comunidad Auténoma de
Aragon, el cual “ha sido finalmente escogido como marcador cultural (...) Aunque su
interés pueda ser considerado como marginal, representa una innovacién alimen-
taria (...), pretende llegar a ser una nueva tradicion, constituyendo un nexo de union
entre poder plblico y poder privado”.

Vemos, sin embargo, que para que unos alimentos especificos adquieran la cua-
lidad de identificadores deben haber sido en primer término interiorizados y asimi-
lados desde dentro del grupo como “propios” y haber adquirido, desde esta pers-
pectiva, el rango de “tradicionales”; entendiendo dicha tradicion como el conjunto
de normasy practicas —de alto valor simbélico— compartido y ejecutado por un grupo
en un periodo vivido o imaginado como estable, que llena de contenido su propia
auto-imagen en el presente (Kaplany Carrasco, op. cit.:12). El tiempo evocado por la
tradicién puede perderse, asi —también de manera mas o menos real o imaginada-,
mas alla de la memoria, méas alla de lo que socialmente es posible recordar y afirmar
e incluso mas alla de los confines de la imaginacion mitica. Sin embargo, hay que re-
marcar que es éste un tiempo aceptado grupalmente como perteneciente e incluso
iniciador de la memoria colectiva. Y de este modo, es proyectado desde el pasado
para legitimar y justificar el presente, la accién cultural vigente.

Con relacién a la migracion, vemos que la tradicion alimentaria458 en un grupo
migrante se refiere tanto al lugar de origen como a la memoria colectiva —la tradi-
cién siempre es grupal-y sirve a los miembros del grupo tanto como recreacién in-
terna—lo “nuestro” entre nosotros— como de presentacidn ante los demasy de crea-
cion de fronteras culturales —lo “nuestro” ante los otros. Igualmente y en una
situacion de migracion, las practicas alimentarias parecen ser, segln diversos au-
tores, uno de los factores cuyo cambio y/o aculturacién presentan unas variaciones

458 No nos extenderemos aqui excesivamente sobre el concepto “tradicion” y sus aplicaciones en referencia a los comporta-
mientos alimentarios. Puede consultarse al respecto: Bonnain-Moerdyck (1980); Carrasco (1992); Contreras (1999); Sep-
pilli (1992).
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mas lentas, manteniéndose habitualmente buena parte de los procedimientos in-
cluso tras una posible modificacién de los ingredientes —segln la disponibilidad de
los mismos en el lugar de destino- (cf. Calvo, 1982; Raulin, 1987).

Alimentacién y etnicidad:
hacia una conciencia alimentaria diferencial vasca en Barcelona

En referencia al grupo vasco en general, vemos cdmo la cultura de la alimenta-
cién no ha sido jamas desestimada. “El vasco tiene conciencia de que la alimenta-
cioén es algo muy importante en la vida y, mas adn, tiene conciencia de que en su pais
se come mejor que en ningln sitio, lo cual pudiera ser una nota mas de etnocen-
trismo. Entre nosotros, a modo de broma, se suele decir que nuestro deporte na-
cional consiste en el banquete” (Arregui. 1988:307).

... De eso no hay duda. A los vascos, si quieres tenerlos contentos en un sitio, que
haya buena comiday buen vino. Si no, no hay nada que hacer. Por la comida se hace
cualquier cosay por el vino es lo mismo. Porque en Euskadi se bebe mucho, éeh? En mi
pueblo se dice que hay dos cosas de las que los vascos saben mas que nadie: del
tiempo que va a hacery de vinos.

(Varén, guipuzcoano, 65 anos459)

La publicidad ha resaltado en ocasiones la especificidad étnica de determinados
alimentos. Con relacion al caso vasco es destacable el anuncio que una conocida em-
presa de productos lacteos realizé para promocionar su cuajada —"El postre vasco
por excelencia” (Idroquilis, 1992:33). El texto publicitario decia lo siguiente: “Hay
costumbres que se mantienen arraigadas y fuertes a través de los afios. Como la cua-
jada, nuestro gran postre. Cuajada X. Como de costumbre”. Las imagenes, entre-
tanto, ofrecian un partido de pelota en un medio rural vasco.

En elanuncio mencionado podemos encontrar los tres elementos fundamentales
a los cuales se refiere Atkinson46° con relacion a la imagineria de los health food: lo
sano, lo ex6tico y lo tradicional. Estas tres categorias proporcionan la justificacién
para la superioridad de algunos alimentos y sus virtudes especiales. En el caso del
anuncio mencionado, vemos cémo las tres categorias acaban cumpliéndose: el ali-
mento es natural -y se evocan sus origenes rurales y caseros, cercanos a la natura-
leza, para darlo a entender—; es tradicional —como “costumbre arraigada y fuerte a
través de los afios”-vy es, a la vez, exético —puesto que la promocién del alimento en
cuestion se realizaba a nivel estatal y las referencias a los rasgos “étnicos” o tradicio-

nales vascos pueden resultar de alguna manera exdticos fuera de Euskal Herria.

459 Entrevista realizada en 1988.
460 Citado en Contreras (1993:46).



La construccién de un imaginario étnico especifico marca claramente —tanto en el
Pais Vasco mismo como en la didspora—aquello que “es vasco” con relacion —tam-
bién—a la alimentacion, en casi todos sus aspectos. Los alimentos, los productos, los
procedimientos, los platos vascos, forman parte de una construccién consciente y ét-
nicamente delimitada de aquello que forma parte del “nosotros”, de la tradicién
propia construida “en comdn”.

Hay que destacar, sin embargo, como sefiala Flandrin (1989:346) a propésito de
la cocina regional o étnica, la distincion que debe realizarse —una vez mas— entre el
nivel de los hechosy el de las representaciones, ya que “una originalidad de hecho
de las especialidades culinarias o del sistema gastronémico regional, no implica que
se tenga conciencia de esta originalidad en el interior de la regién considerada. Y vice
versa, laidea que se tiene sobre la personalidad de una cocina regional no reposa
forzosamente sobre una originalidad de hecho”. En el caso que aqui nos ocupay con
relacion con lo que destaca Flandrin, no son las “originalidades46?” en si de la cocina
o de sus procedimientos lo que interesa, sino la construccion sociocultural -y la con-
cienciay la reivindicacién—en términos étnicos que de dicha cocina y de dichos pro-
cedimientos se elabora grupalmente, asi como la utilizacién social que de esta cons-
truccién se lleva a cabo.

En este sentido y entre los vascos residentes en Barcelona, los comportamientos
alimentarios forman parte de la construccién y recreacion de la identidad grupaly
creemos que existe sin duda entre los actores una clara conciencia de que determi-
nados alimentos y procedimientos forman parte de un comportamiento alimentario
grupal determinado:

No es que los platos sean diferentes ... Bueno, si ... Es la manera de prepararlo ...
Pero sobre todo las cosas que ponemos ... Es importante el pescado, sobre todo el ba-
calaoytambiénla merluza, que son casi emblematicos, aunque no sean sélo de
nuestra cocina, porque aqui en Cataluiia también se prepara el bacalao, por ejemplo a
la “llauna”, pero es diferente.

(Mujer, vizcaina, 46 afi0s46?)

No se trata, sin embargo, de sefialar aqui un “régimen alimentario vasco” al cual
poder recurrir como punto de referencia estatico, sino, como venimos diciendo, de
analizar c6mo determinados elementos o factores integrantes del comportamiento
alimentario del grupo estudiado —ya sean realmente “tradicionales” o introducidos
de manera relativamente reciente463—son referenciados y reivindicados por los

461 Destaca el mismo Flandrin (1989b:57) que “a través de los distintos paises encontramos los mismos platos, elaborados de
manera analoga, si no rigurosamente idéntica”.

462 Entrevista realizada en 1991.

463 Una informante nos explicaba: “Un dia hablando con mi abuela sobre la comida y eso, me decia: Pero si las patatas vienen
de América y el bacalao lo pescan en el Norte y las alubias son de no sé donde iQué cojones comia antes esta gente!”
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propios actores sociales como pertenecientes a una determinada estructura
“grupal” de identificaciones; como participantes en el proceso de construccion, re-
creacién y reivindicacion sociocultural de la identidad. La misma informante citada
anteriormente nos decia:”Los mismos nombres te lo dicen: merluza a la vasca, o ba-
calao a la vizcaina. iSon comidas vascas!”.

Vemos cdmo cada grupo “posee un marco referencial que guia la eleccion de sus
alimentos —algunos de ellos compartidos por otros grupos; otros son exclusivos—del
cual el conjunto constituye un corpus mas o menos estructurado de criterios que le
peteneceny que, asimismo, le confieren una particularidad diferencial, distintiva” (E.
Calvo, 1989:400). La eleccion a nivel grupal de determinados alimentos —como
pueden ser el bacalao o la merluza4%4, mencionados por la informante anterior—, o
procedimientos como “representativos” de un comportamiento alimentario con-
creto, eleva a éstos al rango de identificadores socioculturales que intervienen en la
construccion de la identidad.

El bacalao (...) Lo puedes encontrar donde seay todo lo que ti quieras, pero no te
lo hacen como (...) en Euskal Herria (...) Yo lo he comido por todas partes, en Anda-
lucia, en Castilla, en... aqui también y mira que lo hacen bueno, ¢eh?, que no te digo
que no sea bueno, pero no es como alli. No sabe lo mismo. No te lo hacenigual. (...) Y a
mi por mucho que me lo digan, que aqui, que alla, que no sé qué, a mino me con-
vencen (...)

(Mujer, guipuzcoana, 74 afi0s465)

Para mi, las kokotxas4%, o las angulas... el bacalao, la merluza, el rape... Todo el
pescado en general, pero... La merluza sobre todo. Yo creo que en ningtn sitio la hacen
igual. Ni es tan fresca, ni tiene el mismo sabor. Tl la comes por ahiy parece que sea
congelada, no tiene gusto, ni nada. La notas en la boca aspera, cuando es fina que se
deshace (...) Y el bacalao o el rape, lo mismo.

(Mujer, vizcaina, 44 afios467)

El mantenimiento, sin embargo, de una tradicién alimentaria especifica por
parte de los inmigrantes en sus lugares de residencia no es siempre facil de llevar a
cabo. Esta depende, entre otros factores, de las facilidades existentes para el aprovi-
sionamiento de determinados ingredientes. En el caso vasco —a pesar de que, en pa-
labras de Lopez de Vifaspre (1996:43), la cocina vasca utiliza “unas materias primas
que no se utilizan en ningln otro sitio, tanto por su calidad como diversidad”- este

464 Como sefala Idroquilis (1992:9), “El pescado es (...) el elemento estelar de la cocina tradicional (vasca) y la base de las re-
cetas mas internacionalmente conocidas”. Igualmente, sefiala Lapitz (1995:8), “el predominio de las preparaciones de
verduras y carnes en Alava y Navarra es notorio, mientras en Guiptizcoa y principalmente en Vizcaya son mas frecuentes
las cocinaciones a base de pescado”.

465 Entrevista realizada en 1996.

466 En euskera, partes carnosas de la region gular del pez —lenguas. Se utilizan fundamentalmente las de merluza, por su esti-
maci6n gastrondmica (Delgado, 1994:134).

467  Entrevista realizada en 1996.



problema reviste en si mismo una importancia relativa, ya que buena parte de los
elementos principales constituyentes de la cocina vasca son en principio de facil ac-
ceso en Catalufia y muy especialmente en una gran ciudad como Barcelona. Es inte-
resante destacar en este sentido, como sefala Emmanuel Calvo, que dandose la in-
fraestructura de aprovisionamiento necesaria a su estilo alimentario, el grupo
asegura en parte los medios para mantener su cultura. Cuando los productos ali-
mentarios buscados pertenecen —al menos en parte—tanto al estilo alimentario del
grupo como al de la sociedad de insercién, el aprovisionamiento no reviste una es-
pecial singularidad (E. Calvo, op. cit.:396-398).

Existen, de todos modos, determinados establecimientos especializados total
o parcialmente en la venta de productos vascos (vasco-navarro-riojanos, podri-
amos decir) o relacionados con la cocina vasca que son de mas dificil obtencion o
de produccion mas localizada, como pueden ser, por ejemplo, determinadas clases
de vinos, quesos, etc. Se trata en algunos casos de establecimientos especiali-
zados en laimportacion y abastecimiento de productos —principalmente vinos 'y
otros alcoholes— procedentes de Euskadi, Navarray La Rioja y que, por un lado,
estan destinados, a una clientela de estas procedencias —que debe de estar “aso-
ciada” aellos, obteniendo de este modo una informacion exclusiva y continuada

-y =

Mostrador de la tienda de productos vascos Zabalgune.



Exposicion de productos
agroalimentarios vascos en
la Euskal Etxea de
Barcelona.

sobre los productos a la venta, asi como determinados descuentos sobre el precio
de venta al plblico—y por otro, sirven como escaparate en cierto modo “exético”
para un plblico en general que se interesa tanto por determinados productos en
concreto como por la cocina vasca en general. Una de las formas mas usuales de
promocion de estos establecimientos es dirigirse por correo a aquellas personas de
origen vasco, navarro o riojano, ofreciendo los productos y servicios resefiados.

En buena parte de los casos y a pesar de tener asegurado el aprovisionamiento de
determinados productos al formar éstos parte también, en algunos de sus compo-
nentes, del comportamiento alimentario de la sociedad receptora, o ser, como mi-
nimo, de facil acceso en una gran ciudad, la distincién a nivel identitario se da con re-
lacién a la preparacion, a la combinacion de los ingredientes, a la presentacién o a la
comensalidad misma468, Este puede ser el caso, por ejemplo, del bacalao, del que una
de nuestras informantes nos comentaba, como hemos podido ver lineas atras, que

Aqui en Catalufia también se prepara el bacalao, por ejemplo a la llauna, pero es
diferente.

468 ”| 3 comensalidad produce identidad” (Millan, 1996:225).



(Yo) He comido aqui hasta bacalao con miel, que esta que te mueres. Ahora, como
elde alavizcaina... (...)
(Mujer, alavesa, 44 afios469)

En referencia a este elemento, compartido por ambas tradiciones culinarias, Vaz-
quez Montalban (1977:146-147) nos dice que también “Catalufia hizo de sus guisos
de bacalao una de sus sefias diferenciales en el contexto de las cocinas del Estado
espanol, con logros casi tan excelentes como en la vasca, sin llegar a este plato su-
blime llamado bacalao al pil-pil”. Asi, en Cataluha “Sobrevive el bacalao a la llauna o
el bacalao con pasas y huevos duros, pero no siempre con la materia prima a la altura
del renombre de los platos” (ibid.).

La especificidad de ambas tradiciones culinarias se hace, de este modo, mani-
fiesta, a pesar de la coincidencia de determinados elementos o ingredientes. Esta es-
pecificidad, sin embargo, se establece desde el interior del grupo, dependiendo del
consenso de éste tanto la continuidad como los cambios que en dicha especificidad
puedan operarse. Es a partir de aquiy a nivel colectivo, en que la comensalidad se
convierte en “uno de los momentos mas fuertemente socializados de todo sistema
alimentario, dando el sentido de la homogeneidad del grupo, de su dinamica” (E.
Calvo, op.cit.: 408).

En este sentido y fuera del ambito familiar, podemos establecer con relacion al
grupo estudiado algunos espacios principales en los cuales la alimentacion y la co-
mensalidad grupal cobran su mayor significado. En las lineas que siguen revisa-
remos dos de estos espacios: los restaurantes vascos y las sociedades gastroné-
micas.

“Comer como en casa”. Tabernas y restaurantes vascos en Barcelona

Parece ser que actualmente los restaurantes y tabernas vascos estdn de moda.
En esta dltima década y muy especialmente en su segunda mitad (cf. tabla 23), se ha
asistido a una especie de “fiebre” de inauguracion de restaurantes y —particular-
mente—tabernas vascos por toda la capital catalana. El piblico parece apreciar mas
qgue nunca las particularidades, no solamente las de las especialidades culinarias
vascas en si mismas, sino las de las maneras de hacery las costumbres —en cierto
modo también hasta cierto punto “exéticas”, como hemos sefialado mas arriba con
relacion a una cita de Atkinson sobre los health foods— de dichos establecimientos:
los pintxos, el txikiteo, etc.

469 Entrevista realizada en 1993.
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Pero dicho fendmeno no es ni mucho menos nuevo ni reciente. La ciudad de Bar-
celona cuenta con numerosos —y algunos de ellos muy reputados— restaurantes es-
pecializados en cocina vasca establecidos en la ciudad, en determinados casos,
desde hace mas de cuarenta anos. Enlatabla 23 podemos observar los datos refe-
rentes a los restaurantes y tabernas vascos inaugurados en Barcelona (no se con-
templan las bajas) en el dltimo medio siglo. En ella podemos ver, muy especialmente,
elauge que han tenido este tipo de establecimientos en la ciudad a partir de los afios
noventa. Es particularmente remarcable la observacién del hecho de que, tan sélo
entre 1996 y 1999, se han inaugurado tantos establecimientos de este tipo como en
los cuarenta afhos que van desde 1950 a 1990.

Tabla 23. Inauguracion de restaurantes
y tabernas vascos en el municipio de Barcelona, por periodos

Periodo N2 de establecimientos
1950-60 3
1960-70 1
1971-75 2
1976-80 6
1981-85 4
1986-90 4
1991-95 13
1996-99 20
TOTAL 53

Fuente: Elaboracién propia.

La trayectoria profesional de estos restaurantes en la ciudad ha favorecido, por
un lado, el amplio prestigio con que la cocina vasca cuenta hoy en dia en Barcelona y,
por otro, el que nuevas iniciativas y proyectos de restauracién vasca puedan encon-
trar su parcela de aportacion profesional, de negocio y de piblico en una ciudad que
cuenta, ya de por si, con una oferta considerablemente amplia en el &mbito de la res-
tauracion. Si analizamos, sin embargo, el mapa urbano de los establecimientos de
restauracion vasca llama nuestra atencidn que, a pesar de encontrarse distribuidos
por casi toda la ciudad, se da una cierta concentracién de este tipo de restaurantes
en zonas concretas.

Por un lado encontramos el distrito Il: Eixample, donde, particularmente en el
area de la Dreta de I’Eixample y tan s6lo entre los nimeros 107 al 202 de la calle de
Sicilia —situados, ademas, en manzanas consecutivas en esta calle- se han encon-
trado durante décadas algunos de los mas renombrados restaurantes vascos de la
ciudad, sin contar con diversos otros situados en las calles adyacentes, a pocos me-
tros de los anteriores. Por otro lado, en este mismo distrito urbano, aunque esta vez
en la Esquerra de ’Eixample, se encuentra otra pequefia concentracién —-mas inci-
piente hasta el momento— de este tipo de locales.



Bilbao berria

En el distrito |, Ciutat Vella —el distrito que enmarca la parte mas antigua de la

ciudad-, por su parte, encontramos que se ha desarrollado mas recientemente —prin-
cipalmente a partir de 1994, ano en el que se reinaugurd en este barrio la Euskal
Etxea o casa vasca—, otra importante area en la cual se han abierto mas de media do-
cena de restaurantesy, muy especialmente, tabernas vascas especializadas en
pintxos47°. Finalmente, una cuarta area parece haber emergido con mayor fuerza en
los Gltimos afios en la zona alta de la ciudad —distrito 5, Sarria-Sant Gervasi'y distrito
6, Grdcia—, con una cierta especializacion en restaurantes, esta vez de un mas alto

470 Los pintxos son una especialidad de tapa o pequefia porcion de un alimento a la manera de un aperitivo. Se elaboran con

una base de pan —principalmente de barra— cortado en rodajas y con alguna especialidad encima, que puede ir desde un
simple trozo de embutido (habitualmente tipico vasco: morcilla, txistorra, chorizo, longaniza...) o de queso, a un prepa-
rado mucho mas elaborado, como ensaladas de atlin o de marisco, especialidades de gambas, combinaciones de cremas,
quesos, etc. Dicha porcion se encuentra fijada al pan con un palillo y de ahi el nombre popular de pintxo (derivacion orto-
gréfica vasca del castellano pincho). Al tratarse de porciones pequefias, los precios de los pintxos son econdmicos y per-
miten a los consumidores el probar varias especialidades por poco dinero. También es interesante la manera de consu-
mirlos y pagarlos: consumiendo libremente el cliente tantos como desee y mostrando a la hora de pagar, al camarero, los
palillos correspondientes. Se pagan tantos pintxos como palillos se muestran, o, simplemente, se le dice al camarero ver-
balmente cuantos han sido, aunque, en cualquier caso, sin control alguno por parte de éste sobre el nimero de consumi-
ciones llevadas a cabo por el cliente.

Habitualmente, el habito de consumir pintxos acostumbra a acompaiiar al txikiteo —consumo tradicional de txikitos o pe-
quefas cantidades de vino, muy extendido en el Pais Vasco— antes de la cenay, en los dias festivos, también antes de las
comidas. Los pintxos son, asimismo, un importante motivo de reunién y de sociabilidad (cf. con relacién al Pais Vasco, Ra-
mirez Goicoechea, 1991:289 y ss.).
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nivel econémico —aunque, exceptuando las pequefas especialidades, como los
pintxos, no podemos considerar que la cocina vasca sea, ni mucho menos, ba-
rata47'—, potenciando la nueva cocina vasca472. Encontramos, de este modo, lo que
podriamos llamar zonas de concentracion de este tipo de establecimientos dentro
del marco urbano barcelonés, las cuales han llegado a convertirse en un importante
lugar de reunion para los vascos residentes en la ciudad.

El Distrito I1: Las zonas de la Dreta y la Esquerra de I’Eixample

Elamplio Distrito Il, Eixample, cuenta en su interior con dos de las principales
areas de restaurantes vascos de la ciudad: la Dreta y 'Esquerra. El area de la Dreta de
I’Eixample, con su centro neuralgico alrededor de los restaurante de la calle Sicilia,
es, sin embargo y con mucho, la mas antigua, como area de conjunto, de entre las
existentes hoy en dia en la ciudad. Con relacién a estos restaurantes, un informante
nos comentaba lo siguiente:

... Me acuerdo que cuando saliamos de estudiar, todos los que éramos vascos nos
reuniamos en la Plaza Catalunya. Pero como a veces hubo algin problema473, nos
fuimos a reunir después a la calle Sicilia y alli nos ibamos todos a encontrar. Ten en
cuenta que te estoy hablando de los afios setenta y tantos. Pero entonces habia otro
ambiente y habfa algo por lo que luchar y nosotros como vascos aqui nos sentiamos
mas unidos. (...) Yo, hace muchos afios que sélo voy por alli de vez en cuando y a lo que
voy es a comer, al —cita el nombre de un restaurante—, por ejemplo, que te sirven estu-
pendamente. La otra noche fuiy pedi un bacalao que estaba de miedo. Y ademas, te
ponen una cantidad ... Luego a veces el precio si que resulta un poco caro, pero vale la
pena, ieh?

(Varén, vizcaino, 54 afios474)

Los restaurantes de la calle de Sicilia, algunos de los cuales se encuentran entre
los méas antiguos y tradicionales de la ciudad, se convirtieron ya desde sus inicios en
un concurrido lugar de reunién para los residentes vascos de Barcelona. Hoy en dia
son aln, en cierto modo, un lugar de encuentro, de sociabilidad, a pesar de haber

471 En este mismo sentido, Cantarero (1999:393) sefiala, en su estudio referente a la poblacién aragonesa, que la preferencia
por restaurantes de cocina vasca en esa Comunidad Autonoma se da principalmente entre individuos con unos ingresos
superiores a 500.000 pts. mensuales. Les siguen los que ganan entre 250.000 y 500.000 pts. mensuales y aquellos que
muestran una menor preferencia por este tipo de establecimientos son los individuos que presentan unos ingresos mas
bajos, inferiores a 100.000 pts. mensuales.

472 Basada ampliamente en la cocina tradicional, la nueva cocina vasca se caracterizaria, segtin uno de los principales coci-
neros de la didspora barcelonesa, por “un gran respeto por la calidad de las materias primas, la obsesion por encontrar el
punto exacto de cada plato y la preocupacion por respetar los sabores propios de los productos” (L6pez de Vifiaspre,
1996:43).

473 Se refiere aqui el informante a problemas con las autoridades policiales franquistas.

474 Entrevista realizada en 1988.
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cedido actualmente parte de su popularidad en favor de los restaurantes y tabernas
del distrito de Ciutat Vella. Como manifestaba un informante en este sentido:

Me paso por ahi cuando nos juntamos unos cuantos, o cuando estoy solo, sobre
todo en fines de semana, que seguro que me encuentro a alguien.
(Varén, guipuzcoano, 42 afios475)

A pesar de todo, el relativamente elevado precio por el que puede salir una cena
en estos restaurantes ha provocado que sea principalmente una clientela de un
cierto nivel econémico y de una cierta edad la que asiste mas frecuentemente a ellos.
El pdblico en general y especialmente el mas joven, esté situando —ha situado ya cla-
ramente, nos atreveriamos a decir— sus lugares de encuentro en los bares y tabernas
de pintxos, principalmente en el area de la Ciutat Vella, donde el ambiente es mucho
mas distendido que en los restaurantes y los precios, al tratarse de unidades pe-
quenas (los pintxos) son mas econémicos476, De este modo, las tabernas vascas de
la Ciutat Vella se han convertido en un importante lugar de reunién y de sociabilidad,
tanto para los vascos como para los no vascos, atraidos estos Gltimos a este tipo de

475 Entrevista realizada en 1990.

476 Mas abajo trataremos especificamente este area del Distrito I.
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locales a causa de la popularidad y el relieve que ha adquirido Gltimamente la cocina
vasca, mientras que los restaurantes de la calle Sicilia contindan manteniendo un es-
tatus econémico y gastrondmico mas de élite, reservado a un puiblico con un mayor
poder adquisitivo.

Del total de 22 establecimientos vascos que se sitlan en el Distrito Il barcelonés,
el Eixample, encontramos un nimero de 12, poco mas de la mitad, situados en el
area de la Dreta de ’Eixample, mientras que los otros 10 se encontrarian en la parte
izquierda. De todos modos, vemos igualmente que, de entre los 22 establecimientos
citados, los situados en la zona derecha son también algunos de los mas antiguos y
reputados. En la tabla 24 podemos ver los periodos de fundacion de los estableci-
mientos que se encuentran tanto en la Dreta como en la Esquerra de I’Eixample.

Tabla 24. Inauguracion de locales vascos en el Distrito Il (Eixample)
entre 1950 y 1999

Periodo Dreta de 'Eixample Esquerra de I'Eixample
1950-1960 1 1

1960-1970 - -

1971-1975
1976-1980
1981-1985
1986-1990
1991-1995
1996-1999
TOTAL 12 10

w w » » N -

Fuente: Elaboracién propia.

Igualmente, entre los situados en la Dreta de I’Eixample se da una mayor especiali-
zacién en restaurantes como tales —que implican una comida o una cena alrededor de
una mesa, con una estructura y una comensalidad establecidas—, mientras que los de
la Esquerra de ’Eixample poseen mas una caracterizacién como tabernas —que basan
buena parte de su oferta en las variedades de pintxos—, o alternan dicho estatus con el
de restaurante477, Estos establecimientos han aprovechado en los dltimos afios la si-
tuacién econémica del Ensanche Izquierdo como zona, por un lado, de negocios y ofi-
cinasy, por otro, de ocio nocturno —los restaurantes, bares, discotecas, pubs, etc., de
calles tan populares como Balmes, Enric Granados, Consell de Cent, Diputacié o Casa-
nova han situado a esta zona entre las mas populares de la vida nocturna barcelonesa—
que precisa de restaurantes, tanto de estilo formal como, particularmente, de estilo
mas informal —como las tabernas vascas, por ejemplo— donde quedar para “cenar” o
“picar algo” antes de salir de copas o a la discoteca.

477 Ello no implica en absoluto que algunos de los establecimientos citados caracterizados mayormente como restaurantes
no elaboren y oferten pintxos; sin embargo, no es esta la especialidad a la cual se dedican de manera principal o por la
cual son especialmente conocidos entre el piblico que los visita.



Mikel Etxea

Podemos senalar, en este sentido, a través de lo observado, dos zonas clara-
mente establecidas dentro de este distrito municipal, bien situadas geograficamente
en el espacio urbano barcelonésy que responden, tanto la una como la otra, a carac-
teristicas bastante definidas pautadas por las particularidades del area urbana
donde se encuentran implantadas. En el caso de la primera, la Dreta de I’Eixample,
los restaurantes citados han ido construyendo a su alrededor un area con una alta
cocina vasca, de calidad y prestigio y con un precio en buena parte de los casos mas
elevado. Todas estas caracteristicas son conocidas y apreciadas tanto por el piblico
en general como por el vasco en particular. Este Gltimo encuentra en este tipo de res-
taurantes no Gnicamente un lugar de reunién y de disfrute, sino también de recrea-
cién de un estatus econdmico establecido en un ambiente “étnico” particular.

(...) Antes que ir a otro sitio, siempre. Siviene alguien a quien hay que llevar o aga-
sajar, siempre que se vea lo nuestro. Para llevarlos a otro sitio y dejarte los cuartos
igual... (...) iSiempre antes los de casa!

(Varén, vizcaino, 70 afios478)

478 Entrevista realizada en 1997.
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En cuanto a los establecimientos de la Esquerra de ’Eixample, han venido a
ocupar un estatuto intermedio entre los restaurantes de la Dreta de I’Eixample y las
tabernas vascas —particularmente populares en el area de Ciutat Vella. Dicha zona,
una de las areas urbanas especialmente escogidas por los vascos479 como lugar de
residencia, ha desarrollado una especializacién a caballo entre los restaurantes mas
0 menos de élite y las tabernas tipicas que ofrecen pintxos (que, como hemos dicho,
suponen un tentempié rapido y relativamente barato), al mismo tiempo que propi-
cian la comensalidad, la sociabilidad entre los actores.

Ambas zonas se diferencian claramente entre si, asi como del resto de areas de
concentracion de establecimientos vascos en la ciudad. En un contexto urbano am-
plio como es el barcelonés, estas “concentraciones” de locales vascos han encon-
trado su lugar comercial, al mismo tiempo que dan cobertura a una demanda social
que, hasta el momento, ha asegurado el éxito de dichos establecimientos.

En un area limitrofe con la Esquerra de I’Eixample, en calles fronterizas entre
ambos distritos, encontramos también aquellos establecimientos situados en Les
Corts (Distrito 1V), uno de los principales en lo que a residencia de vascos se refiere.
Estos locales (tres en total en el mencionado distrito) no constituyen una zona de
concentracion en simismos; a pesar de ello, es interesante remarcar aqui su exis-
tencia, tanto por el distrito/barrio en el cual se encuentran como por su pertenencia
de facto a la zona de influencia de I’Esquerra de I’Eixample, con unas caracteristicas,
por lo tanto, semejantes —como hemos comentado mas arriba— al resto de estableci-
mientos de este area.

Sarria-Sant Gervasi y Gracia: una nueva zona en la parte alta de Barcelona

Los distritos V, Sarria-Sant Gervasiy V|, Gracia, se encuentran—junto con el de Les
Corts—, como hemos visto mas arriba, entre aquéllos escogidos por un mayor nd-
mero de vascos como lugar de residencia4®®. En sintonia con este hecho se ha ido
gestando en los Gltimos afos —especialmente a partir de la Gltima década (cf. tabla
24)- una nueva area de concentracion de establecimientos de restauracion vasca.

Alrededor —aunque de manera independiente— de algunos establecimientos
abiertos en el distrito de Gracia —en buena parte, situados en los barrios colindantes
con el distrito de Sarria-Sant Gervasi— a partir de la década de los setenta, se haido
desarrollando una zona de concentracion que hoy en dia agrupa una decena de lo-
cales. Esta zona se encuentra a caballo entre barrios de indole diversa y se mueve
—aligual que ocurria en la Esquerra de I’Eixample— entre un area de clase alta, mas

479 Cf. supra.
480 [bid.



residencial y de oficinas —Sarria-Sant Gervasi—, en la cual se han instalado estableci-
mientos que corresponden mas al tipo restaurante —incluso, algunos de ellos, de
“alto standing”—y un area mas popular y de “marcha” nocturna —el barrio de Gracia,
muy especialmente, que cuenta, por ejemplo, con la fiesta mayor de verano mas im-
portante de Barcelona—en la cual han encontrado ampliamente su lugar las ta-
bernas vascas que permiten una comensalidad mas distendiday, por ejemplo, un
tentempié antes de salir de copas.

Ciutat Vella: el nuevo centro neurdlgico

Sera a partir del aho 1994, con la reapertura de la Euskal Etxea en el distrito de
Ciutat Vella, en el barrio del Born, cuando se construira, en un plazo de relativamente
pocos afos, una nueva zona de concentracion de restaurantes y —-muy especial-
mente—tabernas vascos en este distrito. De tres establecimientos de estas caracte-
risticas abiertos y en funcionamiento antres del citado afio de 1994, pasamos, en los
cinco afos siguientes, a un nimero total de 11, es decir, a un incremento de ocho res-
taurantes inaugurados tan s6lo en este corto lapso de tiempo. La mayor parte de
ellos, ademas, estan localizados en las calles adyacentes o proximas al restaurante
de la Euskal Etxea, que fue el que marcé la pauta desde un primer momento.

Perspectiva de la barra del Restaurante Euskal Etxea.



En este sentido, es curioso observar como alrededor de la Casa Vasca se ha ido
construyendo una zona de concentracion de locales vascos, la mayor parte de ellos
con caracteristicas muy similares: restaurantes, aunque especializados y amplia-
mente conocidos como tabernas, especialmente famosos, algunos de ellos, por sus
pintxos. Asimismo, la situacion de estos establecimientos reviste algunas particula-
ridades remarcables que no se dan en el resto de zonas urbanas que hemos anali-
zado mas arriba. Por un lado, la fuerte concentracién de la mayor parte de ellos, a es-
casos metros de distancia los unos de los otros —un recorrido accesible a pie en
pocos minutos. Por otro lado, se encuentran situados en calles peatonales o de poca
circulacion —aspecto éste que favorece también el traslado a pie de unos a otros—, en
un barrio antiguo, en pleno distrito de la Ciutat Vella, cosa que ha favorecido la crea-
cién de recorridos determinados que llevan a estos locales, consumiendo, a imagen,
en cierto modo, de la tradicion vasca del txikiteo, tipica de Euskal Herria —y no sola-
mente por parte de los residentes vascos, sino también de pablico en general-,
pintxosy pequefas cantidades de bebida —vino, sidra o cerveza, principalmente—en
cada uno de ellos.

Como destaca uno de nuestros informantes, bilbaino:

g h

Entrada al restaurante Euskal Etxea.



(Se hace) Como en Bilbao. Sales con los amigos y de bar en bar... de uno a otro,
dale dale... Ahora es mas como alli, el sistema... A mi me gusta, porque si quieres se-
guir, tienes donde, que antes no. Cuando sélo habia uno no... (...)

(Vardn, vizcaino, 54 afios48?)

De todos modos, otro informante nos comentaba:

Esta bien (que hayan varios locales juntos), pero a mi me es igual. Hay gente que
vay que bebey tal, pero a mi me gusta mas la manera de aqui: sentarte en el bar, to-
marte tu cerveza o...y luego ya esta y te vas a casa y no el estar de un sitio a otro, be-
biendo, que al final acabas con un pedo que ni te cuento. Pero esta bien, éeh? Yo no te
digo que... (ahora) Hay opciones para todos (...)

(Varén, guipuzcoano, 35 afios482)

Los establecimientos situados hoy en Ciutat Vella han venido a cubrir un impor-
tante espacio de comensalidad en un drea donde quizas no es tan importante como
en otros distritos la residencia de individuos vascos a titulo individual-familiar, pero
en la que si se da una buena parte de la vida social institucional de este colectivo en
Barcelona, centralizada alrededor de la Euskal Etxea. La construccion de este es-
pacio en base a determinantes alimentarios se encuentra, pues, intimamente ligada
en este caso a lavida social e institucional del grupo.

Restauracion vasca, identidad y nuevos productos culturales

Tal como hemos podido observar hasta el momento en referencia a los residentes
vascos en Barcelona—y de un modo semejante a como hemos visto anteriormente para
el caso de los hoteles vascos en el Oeste de los Estados Unidos—, los establecimientos
vascos de restauracion ofrecen un ambiente y una comida reconocible y recrean los
existentes —o en algunos casos los supuestamente existentes— en Euskal Herria, al
tiempo que ofrecen la posibilidad de entrar en contacto con otros individuos de un
mismo de origen, en un ambiente familiar distendido y étnico.

En los restaurantes y sobre todo en las tabernas, se puede estar como en casa,
en un ambiente que, alrededor de la comida, permite la relacién con otras personas
procedentes del mismo lugar de origen (locales) cosa que favorece la comodidad y la
distension. Uno de nuestros informantes, en referencia a una de las tabernas vascas
mas conocidas de Barcelona, nos decia al respecto:

(...) Porque estas como en casa. Bueno, no es igual porque es un bar, pero aqui
puedo comer cosas que... Comidas que estoy acostumbrado a comer en casay aqui

481 Entrevista relaizada en 1998.
482 Entrevista realizada en 1998.
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Euskalberri

no483... Sino esaqui (en los establecimientos vascos), no se encuentran. O por lo
menos no igual, porque bacalao, por ejemplo, te lo hacen en cualquier parte, pero
ivaya cosas que te meten! (...) No saben hacerlo. Por eso aqui venimos los vascos,
porque si no entiendes te meten cualquier cosa, pero si sabes... (...)

(Varén, guipuzcoano, 36 anos484)

La comida que se prepara en estos establecimientos de la didspora responde, en
gran medida, a los ingredientes —la mayor parte de ellos, por otro lado, de acceso re-
lativamente facil en una gran ciudad como Barcelona, tal como hemos sefialado mas
arriba—vy a los procedimientos tradicionales de la cocina vasca. Sin embargo, cuando
también mas arriba sefialabamos que estos locales de la didspora recrean la comida
que se preparay consume en el Pais vasco, especificAbamos también que, en oca-
siones, dichas preparaciones son las que supuestamente se elaborany consumen en
ellugarde origen. De esta manera, deciamos asimismo que el sistema alimentario de
los grupos inmigrados se somete a una dinamica que le es propia, utilizando, cuando
es posible, los ingredientes originales del lugar de origen, pero también aquellos in-
gredientes y elementos que el medio de residencia pone a su disposicion.

483 Elinformante que hace esta declaracion es soltero y vive solo en Barcelona. Su familia esta en el Pais Vasco y cuando
habla de “casa” se refiere a la casa de su familia.

484 Entrevista realizada en 1998.



En este sentido y con relacién nuevamente a la migracion vasca en el Oeste de los
Estados Unidos, mencionabamos antes el hecho de la inclusién de un plato de carne
(de res) suplementario en los mends vascos de los hoteles, cosa que significa una
adecuacion en parte a las practicas alimentarias del Oeste americano, al tiempo que
refleja la dificultad de adquirir pescado en la zona. Igualmente, algunos elementos o
preparaciones pueden haber permanecido en la didspora, mientras que han desapa-
recido ya definitivamente en el Pais Vasco. Este es el caso que sefalan Douglass 'y
Bilbao (op.cit.:463) también con relacion a los vascos emigrados en el Oeste de los
Estados Unidos, con el ejemplo del ponche picén, “una bebida predilecta en Europa
(en el Pais Vasco) a principios de siglo, hecha de licor de picdn, granadina, cofacy
soda (que) fue extraordinariamente popular entre los vascos del Oeste (de los USA).
Actualmente, el ponche picén —picon punch-se considera (en la diaspora vasca en
los Estados Unidos de América) como una bebida tipica vasca, aunque hoy en dia re-
sulta casi imposible comprar un ponche picon en el Pais Vasco”.

Con relacién a los vascos en Barcelona es interesante observar también la creacion
de elementos “hibridos” originales elaborados directamente en la didspora; por
ejemplo algunos pintxos, como los de fuet, sin ir mas lejos, o los de algunos otros ela-
borados a base de embutidos sobre una base de pan con tomate, elementos culinarios
éstos reconocidos como tipicos catalanes. Dichas elaboraciones —principalmente los
pintxos—se sitlian en un lugar social, comensal y gastronémico particular, que se en-
cuentra a caballo entre aquello que es tradicional, tipico de la cocina vasca4®s, y los
gustos y preferencias alimentarios del piblico barcelonés en general. De esta manera,
por un lado, el territorio de origen marca de manera definitoria el producto gastrond-
mico resultante; pero, por otro, los productos y procedimientos de la sociedad recep-
tora tienen también su influencia en el resultado gastronémico final, obteniéndose en
determinadas ocasiones elaboraciones realmente hibridas que se enriquecen a partir
de los conocimientos de unay otra tradicion gastronémica.

(Yo) cocino en casa como lo he hecho toda mividay como me ensefid mi ama48¢y
lo hacia mi amona487. Pero hago platos de aqui también. (...) Y bueno, luego cosas
como el pan con tomate, que yo antes de venir no lo hacfa ni sabfa lo que eray después
aquies una cosa que la descubriy en casa les encanta. Cuando haces un pan con to-
mate y jamén de primero, o para cenary a lo mejor luego un bacalao, a la vizcaina, o...
Eso lo hago aqui, porque alli no lo sabia (...)

(Mujer, guipuzcoana, 68 afios488)

485 No entraremos en este lugar a discutir si existe una “cocina vasca” o mas de una o varias “cocinas vascas”. El concepto uti-
lizado nos es (til en tanto en cuanto es empleado directamente y mas a menudo en el discurso de nuestros informantes, li-
gando la cocina —productos, procedimientos, saberes—a un territorio determinado: el vasco, y como tal es empleado en
estas paginas.

486 oz vasca. Populary carifosamente: madre.
487 oz vasca. Populary carifiosamente: abuela
488 Entrevista realizada en 1998.
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(...) (En el Pais Vasco) el queso con miel se come mucho, pero es un queso mas
fuerte y a mi no me gustaba y en cambio aqui descubri el mat6, que es soso, insipido y
con la miel queda... A mi me gusta mas (...)

(Mujer, guipuzcoana, 47 afios489)

Por otro lado, esta misma informante nos referia en otra ocasion:

Esta vez dltima que fui a Balmaseda (localidad de Vizcaya), les hice un bacalao con
miel que se chuparon los dedos y eso no lo habian probado nunca, porque es una re-
ceta catalana, pero hecha con el bacalao que me traen alli, que no tiene nada que ver
con el que compras aqui, que te lo dan no sé cdmo. Pero con la miel esta de miedo (...)
A mime gusta mucho mezclar cosas (...)

Estas “mezclas” se dan tanto en el nivel de los productos como de los procedi-
mientos, creando en ocasiones elementos originales que unen ambas tradiciones cu-
linarias. Pero dichas “mezclas” —por utilizar la palabra de la informante citada—
suelen darse mucho mas frecuentemente en el ambito privado, o en los ambitos pu-
blicos menores de la restauracién, como puede ser el caso de los pintxos, que en los
restaurantes que se autodefinen como “vascos”, donde se valora la utilizacion de un
recetario mas reconocido como tradicional e incluso la experimentacién se lleva a
cabo dentro de unos limites de productos y procedimientos claramente reconocibles
como vascos. De este modo, esta valoracion de “lo vasco” se da a todos los niveles
236 en el discurso de los actores:

La cocina vasca es la cocina vasca, es la que se hace alliy aqui puedes meter cosas

y lo que td quieras, pero lo vasco es lo vasco y lo de aquino es vasco y eso no quiere

decir que no me guste comerlo, porque lo como cada dia, si td quieres y como también

en un restaurante chino o en uno malayo si me da la gana, pero no es un restaurante

vasco (...) Lo original de un restaurante vasco es que es vasco y si hace otras cosas que
Nno SON vascas, pues ya no es vasco4°, éno?

(Varén, guipuzcoano, 48 anos49Y)

Como destaca asimismo otro de nuestros informantes, reconocido cocinero
vasco en Barcelona:

Lo que hacemos son especialidades de Euskal Herria, pero es normal porque es la
especialidad que tenemos. Si un cliente viene es porque quiere comer platos vascosy
si quisiera tomar pa amb tomaquet (sic) irfa a un restaurante de cocina tipica catalana.
(...) No se puede pretenderira un chinoy que te den alubias (...).

A pesar de todo, existen algunos restaurantes que han optado por destacar
como exponente de su oferta culinaria lo que han dado en llamar “cocina vasco-

489 Entrevista realizada en 1998.
490 | as cursivas son, obviamente, nuestras.

491 Entrevista realizada en 1998.
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mediterranea”, cosa que, en cierto modo, no deja de aunar ambas tradiciones, la
vascay la catalana, en un proyecto gastronémico, si no comn, sirelacionado. De
todos modos, la oferta de estos restaurantes suele centrarse mas en una carta que
combina diferenciadamente platos procedentes de ambas cocinas, pero que no
acostumbra a mezclar ingredientes o procedimientos de ambas. De todos modos, si
que se valoran en ocasiones, a la hora de confeccionar los mends, aquellos platos
cuyos productos pertenecen o son comunes a unay a otra tradicion culinaria, como
pueden ser, por ejemplo, el tan valorado bacalao, u otros platos de pescado, etc.

La cocinera de uno de los restaurantes que se anuncian como especializados en
cocina vasco-mediterrdnea nos comentaba al respecto:

(...) El pdblico que viene es variado y nos interesa tener una carta que dé gusto a
todos. La gente viene por los platos vascos, por las especialidades del Norte, pero (...)
no a todo el mundo le gusta todo y... A veces lo que apetece es mezclar, algo mas con-
sistente con algo mas fresco, como una ensalada mediterranea que ayude a bajar, o
una sopa ligera con un pescado en salsa... una carta como ésta da oportunidad de ha-
cerlo, mas que otras que son mas monoliticas (...)

Sin embargo:



(...) Pero si, lo que méas suelen pedir son las especialidades vascas, son las que
mas éxito tienen (...).

E Igualmente nos explica:

Sique solemos... O sea, platos mediterraneos y platos vascos, hay; pero... No sé a
qué te refieres, o sea, a poner una... merluza a la vasca con cosas de aqui, o... Bueno,
no puede hacerse eso... Cada plato tiene una entidad propia. T4 puedes poner tu ma-
nera de elaborar, tu arte, pero eso no le quita su personalidad al plato. Cada uno es
como es 'y como la gente espera que sea y no le puedes... no sé, hacery deshaceratu
gusto. (...) Otra cosa seria experimentar con una cosa nueva, pero ya eso es diferente...
Y no sé si la gente... Puede que si, .eh? Igual responden y tiene un exitazo, pero yo creo
que la gente busca lo que busca y come lo que conoce (...).

La entidad de la cocina vasca es claramente reconocida por los comensales que la
buscan y valoran. Pensamos, asimismo, que este reconocimiento ha sido uno de los
factores que han jugado a su favor —junto con otros, como un cierto exotismo cercano o
incluso etnicidad, sencillez, abundancia, repercusion en los medios de comunicacién,
comodidad de sus procedimientos comensales (como los pintxos), etc.— en su exten-
siony popularizacién en Barcelona y —podriamos decir que—en Cataluia en general.

Sagardi



En este mismo sentido, un ejemplo muy destacable del nivel de popularidad y del
éxito que ha llegado a tener la cocina vasca en Cataluia es el de la cadena Lizarran,
una franquicia de restauracién vasca que, en menos de cinco afnos, se ha extendido,
no Gnicamente por todo el municipio de Barcelona, sino por buena parte de Catalufia
e, incluso, del Pais Valenciano.

Elorigen de Lizarran se encuentra en la taberna /zarra de Sitges (Garraf, Barce-
lona), donde en 1988, unos cuantos socios procedentes del Euskal Herria decidieron
abrir una taberna vasca. En ella comenzaron a preparar y a ofrecer al pdblico pintxos
a la manera del Norte, que consistian en las tipicas rodajas de pan con su correspon-
diente guarnicién encima.

Como destaca uno de los responsables de esta cadena, “al principio los clientes
(en Sitges) reaccionaron con sorpresa ante la posibilidad de servirse las tapas de la
barra ellos mismos, pero al poco tiempo el procedimiento fue conociéndose y se am-
pli6 el negocio”. El hecho de servirse los clientes mismos los pintxos directamente de
la barra'y, como hemos dicho anteriormente, sin control alguno por parte del per-
sonal del establecimiento, choca en un primer momento, desde el punto de vista del
plblico no vasco, con las pautas de consumo establecidas en general en Catalufa,
donde los individuos suelen estar acostumbrados a que el responsable de la barra o
del local lleve, él mismo, un control de las consumiciones. La libertad que este tipo
de oferta culinaria supone acaba creando en los clientes un cierto vinculo de con-
fianza492 con el personal del local, que permite, seglin los actores mismos, una
mayor comodidad.

Comes lo que quieres... estas (...) libre y pillas ti mismo, no tienes que pedirlo y tal
(...) Como si lo pillas en casa493 (...)
(Varon, barcelonés de origen catalan, 32 afios)

Ante el éxito de la primera iniciativa, se abrirfa una segunda taberna en Sitges,
que rapidamente tendria tanto éxito como su predecesora.

Sera a finales de la década de los noventa (en 1997) cuando Lizarran se lanzara
como franquicia de restauracion vasca. Poco a poco, se introducira en el municipio
de Barcelonay se ird extendiendo progresivamente por la geografia urbana —princi-
palmente por las zonas donde ya existian otros locales: Gracia, Esquerra de I’Ei-
xample, Dreta de ’Eixample y Ciutat Vella—, para pasar luego a abrir locales en otras
localidades catalanas494y también valencianas49s.

492 Uno de los folletos publicitarios de la cadena Lizarran acentua, precisamente, este vinculo de libertad y confianza entre
clientes y personal del local como un elemento de gran importancia para la fidelizacion del pdblico.

493 Lacursiva es nuestra.

494 Ademds de Sitges, donde comenz6 la iniciativa, y Barcelona, se han abierto locales en L’Hospitalet de Llobregat, Igualada, El
Vendrell, Matard, Sant Boi de Llobregat, Terrassa, Sabadell, Vilanova i la Geltrd, Vilafranca del Penedés, Tarragona y Reus.

495 Hasta el momento, Valencia y Gandia y, posteriormente, Madrid.
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A pesar de que no todos los establecimientos de Lizarran —especialmente aque-
llos que se encuentran fuera de Sitges y Barcelona capital-disponen de personal
vasco en cocinay barra, todos tienen asesoramiento directo del personal directivo de
la cadena, con el fin de que la “autenticidad de los productos” y de los procedi-
mientos “sea la maxima posible”, ya que como expresaba un restaurador vasco en
Barcelona:

La gente busca lo que dan los (restaurantes) vascos y hay que darselo (...)
(Varén, guipuzcoano, 37 afios49%)

Para el piblico en general, la cocina vasca resulta especialmente atractiva, tal
como lo ha demostrado hasta el momento el éxito de la cadena Lizarran. Las especia-
lidades vascas han conseguido una importante cota de prestigio y de mercado en
una ciudad en cierto modo dificil y con amplitud de ofertas, como es Barcelona. Sin
embargo, entre los mismos vascos de la didspora barcelonesa, la significacién de
comer dichas especialidades, de visitar los restaurantes vascos, es particularmente
distinta de la del pablico en general. El hecho de comer platos vascos, dentro de un
abanico de lugares y de posibilidades reconocibles como tales, es un hecho inhe-
rente a su propia identidad. Asimismo, dichos platos, productos, procedimientos, di-
chas practicas alimentarias, son utilizadas por los actores para un autorreconoci-
miento y para una expresion y reivindicacion de una etnicidad determinada. Como
expresaba una de nuestras informantes citada mas arriba: “Los mismos nombres te
lo dicen: merluza a la vasca, o bacalao a la vizcaina. iSon comidas vascas!”.

Dicha identificacién es reconocida también en el nivel de los “saberes” alimenta-
rios; en las recetas, en los procedimientos y en su transmision. Como expresaba otra
de nuestras informantes: “(Yo) cocino en casa como lo he hecho toda mividay como
me enseiid mi amay lo hacia mi amona”. Asi, la transmision generacional de las re-
cetas y de los procedimientos culinarios vascos es también un importante valor afa-
dido:

(...) Me ensefi6 (a cocinar) mi madre y a mi madre su madre y asi. Muchos de estos
que se apuntan al carro y abren restaurantes al tunttin, no tienen ni idea. Y eso se nota
cuando lo pruebas. Por muy buenas que sean las cosas, si no sabes, no sabes. iY eso
no se ensena por ahi! (...) Para eso, claro que te ha de gustar, pero a hacer cosas vascas
se aprende... Se lleva en la cultura, en lo que eres y la costumbre es lo que te da el
punto ese... Lo que no se aprende (...)

(Mujer, vizcaina, 74 afios497)

El saber alimentario, pues, “se lleva en la cultura”; se aprende, si, pero forma
parte de esa sabiduria transmisible generacionalmente y reconocible como propia,

496 Entrevista realizada en 1998.
497 Entrevista realizada en 1998.
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como perteneciente al grupo: “Muchos de éstos que se apuntan al carro y abren res-
taurantes al tuntdn, no tienen niidea”. De este modo, el comer vasco es también —y
no de forma banal-un hecho de identidad que forma parte del “nosotros” y que es
reconocido y valorado, desde el interior de colectivo, como ampliamente relevante.

Las sociedades gastronémicas. El fogén social masculino

Sien los restaurantes vascos, sean del tipo que sean, la alimentacion es llevada
al ambito de lo exterior desde un punto de vista abierto al publico en general, como
un escaparate étnico, una situacion distinta, en un terreno mas restringido que se
sitda dentro de la linea de la privacidad, es la que se da en las llamadas sociedades
gastronémicas —o txokos498 en Vizcaya.

Segln Lopez de Vinaspre (1997:43), “las sociedades gastrondmicas nacen en
Donostia a mediados del siglo pasado dentro del movimiento asociativo que se de-
sarrolla en la Europa de la época (...) En un principio, estas agrupaciones tenian

498 oz vasca; literalmente: rincon.
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mucho que ver con las estructuras gremiales, se definfan como recreativas y sus es-
tatutos ofrecian un ambito muy amplio para la tertulia, la opinién y el ocio”.

En tanto que organizaciones informales, las sociedades gastronémicas o txokos
son agrupaciones compuestas por una serie de miembros, regidas por una junta di-
rectiva con unos objetivos explicitados en sus estatutos —principalmente las activi-
dades gastronémicas—y cuentan siempre con un local, en propiedad o no, habilitado
para los fines de la sociedad (Cf. Ramirez Goicoechea, 1991:272). En cuanto a la rele-
vancia cultural que se concede en el Pais Vasco a este tipo de agrupaciones, cabe
destacar, por ejemplo, que en el cuestionario elaborado por esta misma autora sobre
la etnicidad en Euskal Herria, el “Pertenecer a una sociedad recreativa o gastroné-
mica” aparece en cuarto lugar como respuesta a la pregunta formulada: “.Cuales
son las cinco actividades que mas definen al hombre499 vasco?”

Las “sociedades” —mas de mil actualmente en Euskal Herria— se han convertido a
lo largo de los afios en uno de los reductos mas importantes, tanto de la privacidad
masculina —es casi legendaria la exclusion de las mujeres de las reuniones de socios
de las sociedades— como de la cocina vasca tradicional. En palabras del cocinero
Juan Mari Arzak, “Lo que entendemos por cocina vasca tradicional ha permanecido
prdcticamente inalterable en el tiempo, transmitiéndose sus secretos por via feme-
nina en los fogones domésticos y por via masculina en las sociedades gastrond-
micass°®” (Arzak, 1992:7).

Acerca del caracter masculino de las sociedades gastronémicas, Antoni Batista
(1992:18), en un reportaje publicado en la prensa barcelonesa, cita la declaracion de
un txokero —miembro de un txoko o sociedad gastronémica— a este respecto: “Si en-
trasen mujeres esto se acabaria, habria lios, criticarian como cocinamos o lo que be-
bemosy se iria todo al carajo, como ya ha sucedido de hecho donde se las ha dejado
entrar”. Ramirez Goicoechea (1991:287) dice a su vez al respecto que este tipo de
asociaciones se perfilan “Como una institucion de la sociedad masculina que crista-
liza en el encuentro de la sociedad urbana industrial (...) con un sustrato tradicional
que consagra la segregacion entre los espacios masculino y femenino”. Esta situa-
cién, sin embargo, ha ido sufriendo cambios en los Gltimos afios, en los que se ha pa-
sado de dejar entrar a las mujeres y demas familiares de los socios durante un dia a
la semana establecido de antemano —principalmente los fines de semana—a consti-
tuir algunas sociedades mixtas, en las cuales se ha aceptado la presencia de mujeres
como socios de pleno derecho e incluso, en algunos casos, a constituir algunas so-
ciedades exclusivamente femeninas.

En Barcelona existe hoy en dia un muy reducido nimero de sociedades gastron6-
micas privadas, que cuentan con pocos socios. Una de las méas tradicionales y anti-
guas de las establecidas en esta ciudad es Euskal Zaleak, situada en el casco viejo,

499 Larespuesta se refiere solamente a los encuestados de sexo masculino. Esta categoria no aparece, por las razones que ve-
remos mas adelante, entre las respuestas de las encuestadas de sexo femenino.

500 |acursiva es nuestra.
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relativamente cerca del Mercat del Born, asi como de la Euskal Etxea, institucién de
la cual buena parte de sus miembros son socios e incluso alguno de ellos habia lle-
gado a ser presidente.

Euskal Zaleak es hoy en dia una de las instituciones vascas mas antiguas que
contindan activas en la ciudad. Como habiamos relatado mas arriba, ya en la dé-
cada de los setenta la institucién se encuentra ya (recientemente) formaday en
plena actividad. De este modo, inicia sus contactos con otras instituciones vascas
en Barcelona para poner en marcha actividades conjuntas de distinta indole; asi,
“Se acuerda asistir, por invitacion de Euskal Zaleak, a la participacion de la semana
cultural vasca para su discusion, en el local de la calle de la Seca, n® 25°7”, En este
sentido y en Junta Geneal Extraordinaria de la antigua Euskal Etxea, celebrada en la
sede de Euskal Zaleak5°2, se resalta la “conveniencia de trabajar unidos y herma-
nados (entre las instituciones vascas con sede en la capital catalana), en un es-
fuerzo comin por la cultura de Euskadiy por todo lo euskaldun”. Desde esta misma
perspectiva y como pudimos ver también mas arriba5°3, Euskal Zaleak colaboré ya

501 Alasazon, sede de Euskal Zaleak. Euskal Etxea, Junta General Ordinaria de 13 de septiembre de 1979.
502 Eldia 15 de octubre de 1979.
503 (f. supra, el capitulo titulado: Beste herria (otro pais)...
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en 1980 en la celebracion de una semana cultural vasca en Barcelona —de la cual, por
ciertoy como también tuvimos ocasion de ver, Euskal Etxea se retird debido a la cola-
boracién institucional con el Partido Nacionalista Vasco.

Los contactos de Euskal Zaleak con las instituciones vascas existentes en Barce-
lona han sido continuados desde su fundacién y su voluntad no ha sido nunca la de
permanecer simplemente como un txoko, sino la de participar activamente en la vida
social vasca que se desarrolla en Barcelona. Tal como sefala Lopez de Vifiaspre (op.
cit.:43), “como muestra de su pasado (como clubes sociales en sentido amplio)
queda el caracter dinamizador que las sociedades tienen de cara a su entorno, con la
organizacion de tamborradas, jornadas culturales, actividades culturales, concursos
gastrondmicos, etc.”.

Sin embargo, el principal objetivo de una sociedad gastronémica es el ambito cu-
linario y en él se centran, como es obvio, la mayor parte de las actividades de la en-
tidad. De este modo, todo gira, en las sociedades, en torno a la cocina. Sus miembros
se re(inen para hacer comidas o cenas en conjunto, desarrollar tertulias, cantar,
beber... Y pertenecen a ella, junto a la mayoria de socios de origen vasco, algunos
otros de distinta procedencia, principalmente catalanes.
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Tabernas Selectas

TAPAS Y TXIKITEO
COMO MANDA LA TRADICION

BARCELOMA-CLINIC - Casanova, 157
BARCELONA-GRACIA - Travessera de Gracia, 155
BARCELONA-LAIETANA - Dr. Joaguim Pou, 2-4
BARCELONA-PASSEIG GRACIA - Maliorca, 257
EL VEMDRELL - Dr. Robart, 19
GAMDIA - Cantre Comercial Plaza Mayor
IGUALADA - Placa dal Pilar. 13
L'HOSPITALET-COLLBLAMNC - Onze de Septembre, 27
MATARO - Pujod, 10
PARC VALLES - Area La Mit
REUS - Pubill Oiniol, 7
SABADELL - Advocat Cirera, 21
SANT BOI - Placa Ajuntament, 18
SITGES-EGUZKI - Sant Fau, 3
SITGES-IZARRA - Major, 22
TARRAGOMA - Placa de |la Foni, 16
TERRASSA - Raval de Monlsarmal, 52
VILAFRAMNCA - Muralla de Sant Magl, 8
VILANOVA | LA G - Sanl Gervas|, 41
VALEMNCIA - Convent Sanla Clarg, 9
VBLENCIA - Clascar, 18

Cartel de la empresa-franquicia vasco-catalana Lizarran
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Yo tenia amigos vascos y me contaban a veces, de cémo funcionaban los txokos en
Euskadi, que sélo iban los maridos ... Todo, éno? Y (...) Pues te hace tener un poco de
curiosidad, éno?Y luego, cuando me dijeron que abrian uno aquiy que podia entrar
(...) Laverdad es que no me lo pensé mucho. (...) Ademas, ¢Ti sabes lo que es venir
aqui, lo bien que se come? Yo porque sélo me defiendo, no tengo mano, pero [nombre
de un socio del txoko] te hace cada plato que ..

(Varén, catalan, 54 afos5%4)

La sociablidad en un ambiente autorreconocido como grupal y alrededor de unos
platos que consuetudinariamente pertenecen a una tradicion culinaria determinada,
hace participes a los individuos, de este modo, del proceso de construcciony de re-
creacion sociocultural de la identidad colectiva, dentro de una determinada estruc-
tura de identificaciones.

Es un sitio vasco para vascos (...) (a veces) Vienen amigos o quien sea, pero es
vasco5s (...)".
(Vardn, vizcaino, 62 afnoss°®)

iHombre!, queriamos tener un txoko aqui. Muchos habiamos estado ya en otros
antes de veniry echdbamos de menos las reuniones, las comidas en grupo y eso. Pero
también el hecho de no estar en casa ... No sé, es un sitio propio, éno? De los socios.
Aunque dltimamente, entre los unos y los otros, esto se pone de gente insoportable:

que si los amigos de uno que vienen, que si el otro los trae a los otros. Y asiva”.
(Varén, vizcaino, 68 anoss°7)

Las mujeres tienen acceso al txoko, aunque solamente como acompafiantes
(“iQué remedio!”), invitadas, Gnicamente aquellos dias en los que se permite la en-
trada a personal ajeno a la sociedad y aun asi tienen prohibido habitualmente el ac-
ceso tanto a las cocinas como a la bodega. Como destaca Lopez de Vifiaspre (/bid.),
“la sociedad (de finales del XIX y principios del XX) era formalmente tradicional, las
sidrerias tenfan prohibida la presencia de mujeres, ya que eran lugares en los que se
bebia bastante y no estaban muy bien vistas por la moral eclesiastica de la época. No
tenemos datos ratificados, pero si hablamos con los viejos sidreros, tendremos no-
ticia de mucha gente que bebia cada dia durante horas (...). Asi, con el traslado de las
cuadrillas de la sidreria a la sociedad (gastrondmica), es l6gico que no quisiesen
compartir sus pecados con quienes no lo habian hecho nunca”.

Entre los vascos barceloneses, sin embargo, las respuestas obtenidas sobre la
prohibicion de la entrada de las mujeres en el ambito de la sociedad o txoko son

504  Entrevista realizada en 1996.
505 |as cursivas son nuestras.

506 Entrevista realizada en 1996.
507 Entrevista realizada en 1996.
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bastante diversas, aunque coincidentes en su mayor parte en la “prohibicién” de de-
jarlas entrar en el recinto social:

(...) (Porque) los que van son los hombres. iQue os dejen tranquilos un rato, cofio!
Que bastante las tenemos ya en casa todo el dia dando la barrila (...)
(Varén, guipuzcoano, 68 afios>°%)

Se trata de un espacio de reunion masculino. No pueden entrar, bueno, entrar sf,
invitadas o acompafadas, pero no ser socias, porque si no no serfa lo que es. Si pue-
dieran venir ya no seria la sociedad, seria como cualquier otro sitio, un bar, o lo que
sea, perono loquees(...)

(Varén, vizcaino, 54 afios5°9)

Pues porque nunca han entrao y no van a entrar ahora. iEl dia que entren me salgo!
(Varén, guipuzcoano, 69 anos>1)

508 Entrevista realizada en 1997.
509 Entrevista realizada en 1997.
510 Entrevista realizada en 1997.
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Otro de nuestros informantes nos da una respuesta pretendidamente mas argu-
mentada:

Las sociedades gastronémicas nacen de los clubes ingleses del siglo pasado. Td
sabes que Bilbao sobre todo y Euskadi, han tenido siempre mucha relacién con el
Reino Unido, con Londres... En los clubes no podian entrar mujeres y las sociedades si-
guen un poco el modelo de eso. Son clubes para hombres solamente, para tertulias,
hablar de sus cosas, pero en cualquier caso para estar fuera de casa, que era el do-
minio de la mujer y eso se ha mantenido hasta ahoray el dia que cambie, pues dejara
de sercomoes... (...)

(Varén, vizcaino, 37 afios5™)

El espacio de sociabilidad masculina, de todas formas, es respetado, aunque
mas por las mujeres de una cierta edad que por las mas jovenes:

iEste! (refiriéndose a su marido) iCualquiera lo tiene en casa! Pero por mi, mejor,
ieh? Porque, ésabes qué te digo?, que prefiero que se vaya a la sociedad, porque por

lo menos sé donde se mete y cuando llega la hora, iHale, a casa!
(Mujer, guipuzcoana, 68 afios51?)

511 Entrevista realizada en 1997.
512 Entrevista realizada en 1996.



{Que nonosdejan entrar?, pues que no nos dejen. Ya haremos nosotras la
nuestra. Ademas, si ahi no quedan méas que los cuatro viejos (...) A mi dame el salir de
copas, la marchaytal (...) De todas formas, claro que esta mal que no sean socias las
mujeres. Estamos con lo de siempre, la vena machista. Pero, bueno, los jovenes pasan
mas ¢no? Son los méas viejos.

(Mujer, barcelonesa, hija de vascos, 24 afios53)

A pesar de las diferencias que el tema suscita, los txokos forman parte intima del
imaginario reivindicado como mas tradicional del grupo vasco barcelonés, alrededor
de platos que son considerados como pertenecientes a una tradicién culinaria
propia.

En cada uno de los ambitos revisados, el comer es utilizado por los propios ac-
tores como un instrumento de identificacion. A través de estas lineas hemos presen-
tado esta posible propuesta para un analisis sociocultural de la identidad a través de
los comportamientos alimentarios de los individuos. Las trayectorias alimentarias
que se elaboran en la didspora son siempre particulares. Las elaboraciones cultu-
rales llevadas a cabo por los individuos dentro de grupos concretos estan enfocadas
a unarecreacién de un “nosotros” colectivo que busca una mayor proximidad, una
forma de “estar juntos” que, por un lado, utiliza y readapta para esta finalidad los
elementos que el medio de residencia pone a su disposicidony que, por otro lado,
marca claramente unas fronteras culturales que se delimitan en funcién de determi-
nados criterios establecidos y consensuados desde el interior del grupo y que deli-
mitan tanto las diferencias internas como la subdivision dentrofuera entre grupos en
contacto. En este sentido y como hemos podido observar a lo largo de las lineas ex-
puestas, la alimentacion es también significativamente utilizada como una via de
identidad privilegiada.

¢Lareligion como diacritico? Practica religiosa y etnicidad

Elabordar el tema de la practica religiosa de un grupo, con todas las consecuen-
cias a nivel social e ideolégico que ello conlleva—muy especialmente si la perspec-
tiva escogida es la de la etnicidad—es siempre arduo y dificultoso. El hecho de plan-
tear la practica religiosa como una posible via de identificacién social y cultural
definidora de la identidad y susceptible de formar parte de una reivindicacion cons-
ciente y especifica de la etnicidad convierte dicha practica religiosa en una expresién
sociocultural cuyos aspectos constitutivos van mucho mas alla de los puramente es-
pirituales o especificamente religiosos; aspectos que nos llevan a la utilizacién de
ésta no solamente como expresién de una determinada fe, sino también como ins-
trumento de realizacién y de autoafirmacion étnica.

53 Entrevista realizada en 1996.
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En el presente capitulo pretendemos ofrecer una vision cercana al fendmeno reli-
gioso como factor étnico en lo que a la didspora vasca en Barcelona se refiere, aten-
diendo sobre todo a un posible caracter de expresion étnica de esta practica reli-
giosa, tanto en sus aspectos internos y relacionados mas estrechamente con el
ambito espiritual, como en la intima y continuada relacién que dicha practica man-
tiene con otros diacriticos definidores de la identidad —como puede ser, principal-
mente y como veremos mas adelante, el idioma vasco.

La religion como concepto antropolégico. Algunas consideraciones previas

Como sefiala Elzo (1992:210), “el factor religioso (...) es una variable digna de es-
tudiarse por si misma, por su gran capacidad explicativa de los diferentes comporta-
mientos, actitudes y valores que se observan en la sociedad, tanto si se realiza el es-
tudio de forma diacrénica como sincrénica”. El estudio de la religién desde un punto
de vista social ha sido frecuentemente, sin embargo, algo delicado y sujeto a nume-
rosas presiones y pasiones de diversa indole: ideoldgicas, politicas, académicas...
Senala Geertz (1974:220) que, desde una perspectiva antropolédgica y a pesar de que
dichas presiones no le han sido ajenas, diversas cuestiones que “cuando se plante-
aban dentro del contexto de la cultura occidental provocaban una resistencia social
extremada y una gran confusién personal, podian tratarse libremente cuando se
planteaban con respecto a alguna poblacion exética antigua o lejana, supuesta-
mente primitiva”. Asi, situando el objeto de estudio en tales sociedades, las preocu-
paciones religiosas y morales quedaban en un plano distinto, fuera del campo de ac-
cién de lamoralidad “activa”. De este modo, desde la antropologia pudieron
estudiarse temas especialmente delicados: el politeismo, la curacién por medio de la
fe, el animismo, etc., mientras que reductos como la Biblia, entre otros, quedaban a
salvo de cualquier consideracién poco ortodoxa. Vemos pues que “La aplicacién del
método comparativo —esencia del pensamiento antropoldgico—a la religion, permitio
abordar las dimensiones espirituales de la vida humana con actitud resueltamente
cientifica” (Geertz, ibid.).

Es particularmente interesante, en nuestra opinion, la aportacion realizada por
Claude Lévi-Strauss (cf. 1969, 1986), quien introdujo en el estudio de las religiones
un nuevo planteamiento al considerar los sistemas simbélicos como modelos con-
ceptuales de la realidad. En palabras de Maria Jesls Buxd, “las imagenes mentales
s6lo representan los principios de la creencia religiosa, pero estos principios existen
en el mundo externo, son realidad” (Buxd, 1989:10). Desde este punto de vista, la in-
terpretacion de las religiones cabe hacerse como “sistemas de ideas relativos a la
formay esencia de la realidad (...) en armonizacién de ésta con lo simbélico”, de
modo que sea posible descubrir la integracién de las formas metafisicas y morales
(cf. Geertz, 1974:226-227), dadas a través de los simbolos culturales colectivos y las
representaciones mentales individuales que llamamos religion (Buxé, op.cit.:7-8).
Vemos de este modo cdmo “los seres humanos no simplemente implican comporta-
mientos aprendidos, sino que son agentes activos construyendo su propia realidad



Fachada del convento de
Lestonnac, donde se
realizaban las misas vascas
en los anos setenta.

en el sentido de que no comparten la totalidad de significados, sino que participan
seglin su experiencia social” (ibid.:8), creando imaginativamente un modelo de rea-
lidad y de practica religiosa seglin sus propios intereses. Asi, estariamos de acuerdo
con Geertz (1989) en que es necesario un analisis de la practica religiosa con relacion
con los procesos sociales dentro de la cultura de la cual forman parte y en integra-
cién, como sistema abierto, con los deméas aspectos de ésta.

La religién como diacritico. Anotaciones sobre el caso de la didspora vasca

Desde la perspectiva sefialada, la practica religiosa se convierte en un impor-
tante instrumento de cohesién social y grupal y, en este sentido, capaz de congregar
a su alrededor y de proporcionar a los actores un campo de actuacién interactivo con
relacién con toda una serie de otros elementos pertenecientes al campo sociocul-
tural e identitario del colectivo en cuestion.

En referencia a Euskal Herria y como sefiala Julio Caro Baroja, “la religién catélica
puede decirse, sin miedo a cometer error, que es la fuerza coercitiva mas conside-
rable de cuantas informa a la sociedad vasca actual y a la que ha movido desde fe-
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chas bastante remotas en momentos decisivos” (Caro Baroja, 1990:272). Como nos
muestra Caro en el parrafo citado, el factor religioso ha tenido -y no cabe duda que
tiene adn en la actualidad, a pesar del amplio proceso de secularizacién que recorre
especialmente en las Gltimas décadas la sociedad vasca (cf. Elzo, 1992)— una impor-
tancia primordial en el ambito vasco en general.

En lo que respecta a la emigracién vasca —que es el tema que nos interesa tratar
en este capitulo—, la practica religiosa se ha situado claramente como un elemento
no solamente cohesionador, sino también identificador del grupo. Un ejemplo de ello
podemos encontrarlo, tal como hemos hecho en ocasiones anteriores, en los festi-
vales vascos que se celebran en el Oeste de los Estados Unidos. Asi, el 6 y 7 de junio
de 1959 se celebrd por primera vez en Sparks (Reno, Estado de Nevada), lo que sus
organizadores dieron en llamar el “Festival Vasco del Oeste”. Estuvieron presentes
entre 5.000 Yy 6.000 personas que vinieron de todas las partes del Oeste americano,
contribuyendo al mayor “acontecimiento étnico” vasco acaecido en los Estados
Unidos. Después de este primer intento, los festivales vascos se han convertido en
un acontecimiento anual en varias comunidades de California, Idaho y Nevada, a la
vez que en un escaparate de la construccién étnica vasca. A través de ellos y de ma-
nera ampliamente ptblica, los vascos han surgido como uno de los grupos étnicos
mas visibles de la region (cf. Douglass, 1990; Fernandez de Larrinoa, 1997).
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En este primer festival vasco organizado en Reno en 1959, los actos festivos se
iniciaron con una misa vasca en la Catedral de Santo Tomas de Aquino, celebrada por
el Padre José Pefia, de origen vasco-espaiiol. Poco después, esta primera misa fue
seguida por otro oficio religioso en memoria del que fuera senador de los Estados
Unidos, Patrick A. McCarran, en el cementerio Mountain View de Reno. Las misas ofi-
ciadas en euskera marcan, como podemos comprobar, el inicio de los actos —el inicio
del ritual, como sefiala Fernandez de Larrinoa (1997)-vy se convierten, de esta ma-
nera, en un elemento mas de identificacion étnica para las comunidades vascas resi-
dentes en América. Tanto en el Norte como en el Sur del continente —en Argentina o
Chile, como ejemplos mas claros—, el factor religioso se conjuga con otros diacriticos
—el lingiiistico, sin ir mas lejos— para crear —recrear— una expresion concreta y cons-
ciente de la etnicidad. La religion, desde esta perspectiva, entendida como fené-
meno étnico forma parte intrinseca de la relacién, de la construccion de la vida en
cominy de laidentidad del grupo vascoamericano.

La practica religiosa es utilizada, igualmente, como sancién social para aquellas
actividades realizadas por los miembros del grupo. Nos sirve como ejemplo la cita de
una informante vascoamericana de Jean-Philippe Mathy:

En San Francisco, para el bautizo de la pequefia de mi hermano, estaba también el
capellan vasco, el cura de Itxassou. Estdbamos muy contentos. Cuando vefas a algtin
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vasco, no sé lo que era para nosotros, todo el mundo hablaba vasco, estabas muy dis-
puesto a ayudarlos, a cualquier cosa (Mathy, 1997).

De la misma manera, en Oceania y como sefala Douglass (1997):

En North Queensland, Australia, los propietarios italianos del Trebonne Hotel,
cerca de Ingham, construyeron un frontén, o cancha de pelota a mano, como gesto de
gratitud a su clientela espafiola54. La cancha fue bendecida, ante una gran multitud,
por el Reverendo Tom Ormazabal, un cura vasco.

A menudo, los Amerikanuak55, aislados en el seno de la poblacién autéctona, se
encontraban con motivo de la misa dominical o de alguna fiesta organizada por al-
guna familia de la comunidad. La practica religiosa se convierte, de este modo, en un
elemento de interaccién interna del colectivo, a la vez que en un identificador social y
cultural de clara utilidad grupal.

A pesar de lo expuesto, actualmente, en la didspora vasca, la participacion en el
culto se havuelto también, en general, cuando menos mas distanciada o relajada.
Mas alla de lo que indudablemente represente el factor religioso para el pueblo
vasco como globalidad, este colectivo tampoco ha escapado a esta ténica general.
Asi, en las Gltimas décadas, algunos autores sefialan como la practica religiosa como
tal ha descendido notablemente entre la poblacidn vascoamericana. Mathy (1997),
por ejemplo, remarca cdmo en este sentido los Amerikanuak retornados a su lugar
de origen —donde, en determinados contextos, especialmente rurales, la practica re-
ligiosa sigue siendo importante:

(...) sienten durante largo tiempo nostalgia de otro universo social, libre de las coac-
ciones del conocimiento mutuo y comparten con los otros que han refrescado el re-
cuerdo de un destino original, exhibiendo durante algtn tiempo los signos distintivos de
la pertenencia a un mundo diferente: singularidad vestimentaria (uso del blue jean y el
cinturdn) o cultural (conocimiento del inglés, abandono de la prdctica religiosa, o expre-
sién de opiniones politicas no conformistas), lo que no siempre facilita las relaciones con
aquéllos que no han abandonado nunca el pais5.

La practica religiosa se convierte en determinadas ocasiones, como hemos
visto a través de las citas expuestas, en un importante elemento en juego a la hora
de definir los limites sociales del grupo, de establecer una cohesién social efectiva
y, en definitiva, de delimitar un “nosotros” colectivo especifico y pautado. Dicha
practica es igualmente utilizada como un instrumento pragmatico y efectivo en la

514 Seglin este mismo autor, se trata de una inmigracion principalmente de origen vasco y catalan. La cita, en el presente caso,
se refiere particularmente a la poblacion de origen vasco residente en North Queensland.

515 Los Americanos, en lengua vasca; es decir, los americanos de origen vasco.

516 La cita se refiere a poblacion vascofrancesa de origen rural emigrada a los Estados Unidos y que retorna a su lugar de
origen tras varios afios en la emigracién. La cursiva es nuestra.
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construccion de la identidad, asi como en su reivindicacién social. En las lineas que
siguen abordaremos mas especificamente este Gltimo aspecto con relacién a la in-
migracién vasca en la ciudad de Barcelona.

Religién y etnicidad: la diaspora vasca en Barcelona

La afirmacion citada méas arriba de Caro Baroja (cf. supra, 1990:272) sobre la ca-
pacidad cohesionadora de la religion con relacién al pueblo vasco resulta especial-
mente significativa en referencia a la diaspora vasca en Barcelona durante el siglo
XX. Hemos mencionado anteriormente la importancia concedida al culto religioso,
aun en plena Guerra Civil—y en una de las ciudades mas radicalmente anticlericales
del area republicana—durante el exilio vasco en la capital catalana.

Desde el principio de la Guerra, tanto el gobierno —dirigido por el EAJ-PNV, par-
tido ya de por si demécrata-cristiano— como la sociedad vasca en términos gene-
rales manifestaron su voluntad de mantener activo el culto religioso y de observar
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por separado su posicionamiento politico de fidelidad a la Republica espafiola y su
fe religiosa de amplia raigambre cat6lica.

Sera muy especialmente —como hemos mencionado anteriormente— el ministro
—-vasco y miembro del PNV-del gobierno de la Repiblica don Manuel de Irujo, prin-
cipalimpulsor de la Delegacion de Euskadi en Catalufia, quien, en sintonia con la po-
litica llevada a cabo en Euskadi en materia de religion antes de la ocupacion de las
tropas nacionales, manifesté clara y activamente la voluntad del Gobierno Vasco en
el exilio de la posibilidad del mantenimiento del culto religioso en Catalufa y espe-
cialmente en Barcelona, en un momento de gran anticlericalismo en el cual el culto
plblico se encuentra expresamente prohibido.

Sera en este momento cuando comience a funcionar en Barcelona, en el palacio
Malda>?7, la capilla vasca de Barcelona, cuyo antecedente inmediato habia sido ya la
“misa de los vascos” que se celebraba en un local de la Rambla de Catalunyas?é,
Como destacaba el Padre Onaindia (1980:415-416.) —uno de los protagonistas de los
hechos mencionados y que fue responsable de la capilla vasca— con relacién al cato-
licismo vasco, “la actitud de los vascos era una excepcién que pocos acertaron a
comprender (...) Asi, pues, la capilla vasca en Barcelona fue en su dia la Gnica mani-
festacion religiosa en la zona republicana”.

A pesar de que la capilla habia sido autorizada Gnicamente para el culto pri-
vado59, el incremento de los actos celebrados y la creciente afluencia de fieles la
fueron convirtiendo en cada vez mas populary frecuentada. El mismo ministro Ma-
nuel de Irujo presidi6 algunas de las misas dominicales y durante el tiempo que el
Gobierno Vasco en el exilio estuvo instalado en Barcelona, fue el propio Lehendakari
Aguirre quien presidi6 algunos de los oficios, a los cuales acudian no solamente
gente de origen vasco, sino un publico heterogéneo y en absoluto vinculado con una
ideologia nacional o franquista (cf. Raguer, 1976).

En una declaracion publica, Luisa Goiria, una refugiada vasca en Barcelona en
ese momento, sefiala a prop6sito de esta capilla:

La capilla estaba cerca de la catedral (...) Era una especie de punto de reunion para
los vascos. Alli, ademas de asistir a misa, podiamos hablar de nuestras cosas, de lo
que nos hacia falta, de como nos encontrabamos. En fin, de todo. Era como una reu-
nién familiar donde todos nos sentiamos a gusto52°.

Uno de nuestros informantes expresaba al respecto:

517 Cf. supra, nota anterior.
518 Ibid.

519 El propio Lehendakari Aguirre “(...) Cada domingo acude a misa, en el local autorizado para los oficios en la plaza del Pino”
(Rojas: op. cit.:55).

520 Declaracion de Luisa Goiria en Butrén (1999). Declaracion original en euskera.



(...) La capilla vasca, alli cerca de la plaza del Pino. (...) Iba gente importante (...)
los vascos, pero también otra gente, catalanes y... Yo no fui mucho. Era peligroso, pero
nunca pasé nada (...)

(Varén, vizcaino, 78 afios52Y)

La capilla se convirtié, como senalaba Onaindia en la cita anterior, en la Gnica
manifestacién religiosa de caracter mas o menos publico y conocido que se llevaba a
cabo en Catalunay en la zona republicana en general. Como sefala Goiria en la cita
expuesta, la capilla se convierte no solamente en un lugar de culto religioso, sino
también en un notable centro de reunion y de relacién para los vascos residentes o
refugiados en Barcelona en ese momento: “una reunién familiar donde todos nos
sentiamos a gusto”.

Pese a los esfuerzos del propio ministro Manuel de Irujo por conseguir en Cata-
luha la libertad de culto y por traer a Barcelona sacerdotes vascos que pudiesen ha-
cerse cargo de los oficios religiosos para—aunque no Gnicamente—la poblacidn
vasca refugiada522, los contactos y acciones emprendidas en este sentido no lle-
garan a dar fruto, encontrando la oposicion frontal tanto de las autoridades eclesias-
ticas —el Padre Torrent, secretario del arzobispado— a(in existentes en Barcelona523
como del gobierno de la Generalitat, presidido por Companys.

Pese a la esterilidad de las acciones emprendidas por la cipula vasca, esta situa-
ciony los esfuerzos realizados nos muestran la importancia que la religién y la prac-
tica religiosa tienen tanto para el Gobierno Vasco y sus representantes como para la
sociedad vasca en general. La proscripcion del culto catélico se convierte para los
vascos residentes y refugiados —y los mismos Irujo y Aguirre son una muestra de
ello—en un asunto mas alla de la politica. Un ejemplo interesante es el entierro del
capitan Vicente de Eguia y Sagarduy, héroe de guerra vasco fallecido en el frente,
cuyo sepelio catélico recorrid, el dia 17 de octubre de 1938524 las calles de Barcelona
—entre ellas el paseo de Gracia—, “con sacerdote revestido y cruz alzada” (Raguer, op.
cit.:500). A la cabeza del duelo, diversas personalidades del gobierno tanto de la Re-
piblica como de Euskadi, entre los cuales Alvarez del Vayo (ministro de Estado de la
Replblica) y Manuel de Irujo. La prensa republicana525 destaca este acto como una
evidencia de que “la Repiblicay su gobierno han evidenciado su tolerancia y respeto
para todas las religiones”. Pese al revuelo politico del acto, el desfile mortuorio no
fue interrumpido y el capitan Eguia tuvo el entierro catélico y pablico que Irujo se
habia propuesto. La libertad de culto, sin embargo, no llegaria a Barcelona hasta

521 Declaracion recogida en 1989.

522 Amenudo se celebraban misas de campaia fuera de la ciudad, oficiadas por sacerdotes disponibles, tanto locales como
de procedencia diversa. En cualquier caso, se trataba de un culto privado y fuera de la ciudad.

523 (Cf. Raguer (1976); Onaindia (op. cit.).

524 (f. la noticia titulada “Un entierro catélico desfila por las calles de Barcelona”, La Vanguardia, Barcelona, 23 de octubre de
1938.

525 |bid.
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después de la entrada franquista en la ciudad, aunque con un signo bastante distinto
al que Irujo y el Gobierno Vasco pretendian526,

Nada de usar el catalan. Nada de organizar actos politicos o sindicales, nada de
sardanas o aplecs populares. Barcelona habia sido una ciudad pecadora y religiosa-
mente desasistida y lo que habia que hacer, durante semanas enteras, era organizar
misas de campafa en todas partes y actos religiosos expiatorios527.

Las misas vascas, en euskera, no volverian a celebrarse en Barcelona durante
cuatro décadas. La entrada de las tropas franquistas en Barcelona marcan asi, defini-
tivamente, el fin de un periodo.

“Que cuarenta afnos no es nada...”
Las misas vascas en Barcelona tras el restablecimiento de la democracia

En los dltimos afnos de la dictadura, ya en la década de los setenta, un grupo de
vascos residentes en Barcelona se relinen, con la finalidad de organizar nueva-
mente528 unas misas en euskera. Tras los primeros contactos y reunién de gente —a
través del boca a boca entre conocidos vascos—, se contacta con un sacerdote que
habla euskeray que acepta celebrar las misas y se acuerda con las monjas del co-
legio de Lestonnac (en la calle Aragd esquina con Pau Claris) la cesion de una capilla
del edificio para dicho fin. Las misas se celebraran primero en dicha capilla, para
pasar mas tarde a otra en la vecina parroquia de la Immaculada Concepcié. Casi cua-
renta afios mas tarde, en los Gltimos momentos de la dictadura franquista, los vascos
de Barcelona volvian a reunirse en un culto piblico y en euskera.

El marco espacial

La parroquia de la Immaculada Concepcid se encuentra situada en plena Dreta
de I’Eixample (distrito ), entre cuatro céntricas y transitadas calles barcelonesas:
Arag6529 y Valéncia y Pau Claris y Roger de Lliria. Se trata de una parroquia ur-
bana, como tantas otras; bastante concurrida, debido a su situacién central y bien

526 Cf. la noticia “Barcelona liberada oye misa en la plaza de Cataluia”, La Vanguardia, Barcelona, 5 de febrero de 1939. La
misa solemne, celebrada por el mismo Padre Torrent, fue presidida por el general Yagiie (cf también Raguer, 1976:510).

527 D. Ridruejo: “Unos dias en Barcelona”, en Destino, 5 de abril de 1975; citado en Raguer (1976:510).

528 Aunque, curiosamente, sin conocimiento previo en la mayor parte de los casos de las misas celebradas en la capilla vasca
durante la Guerra Civil. Tan sélo alguno de los asistentes mas mayores, como el hoy fallecido don Jests Altube —al cual nos
hemos referido en capitulos anteriores-, tenian alguna memoria de dicha capilla y de su actividad.

529 |afachaday entrada principal de la parroquia se encuentran situadas en la calle Aragd, esquina con Pau Claris.



comunicaday con muy frecuentes celebraciones religosas catélicas de caracter no
ordinario (matrimonios religiosos, bautizos, funerales...) en su recinto53°,

Aparentemente, nada diferencia a esta iglesia de cualquier otra de semejantes
caracteristicas que pueda encontrarse en la ciudad. Sin embargo, todos los sabados
alas siete de la tarde y por espacio de una hora, se ofician en una pequefa capilla
adyacente —la capilla de la Virgen de Montserrat, a la cual se accede a través de una
entrada lateral situada en la calle Pau Claris—y casi ininterrumpidamente —salvando,
por supuesto, los periodos de vacaciones estivales— desde hace mas de treinta afios,
las Gnicas misas en euskera a las que puede asistirse en la ciudad de Barcelona.

Ya hace méas de quince afnos... 0 mas, mas. Mas de veinte afos hace que se dan
aqui las misas en euskera. ST que hace mas, porque antes habia otro parroco y llevaba
también muchos afios531.

Estas palabras nos las referia el sacerdote que cada semana oficia estas misas:
un guipuzcoano residente en la localidad de Badalona —municipio fronterizo con Bar-
celona. Y vascos son principalmente los actores que concurren a las misas, junto con
sus conyuges, hijos o familiares, relacionados indudablemente con el grupo vasco.

El nimero de asistentes es, a pesar de todo, relativamente reducido y normal-
mente no suele superar el limite de las sesenta personas como cifra extrema.

Generalmente no suele pasar de unas cincuenta, sesenta o sesentay cinco per-
sonasy eso en los dias en que no hay partido, porque cuendo juega la ‘Real’ o el ‘Ath-
letic’ fallan muchisimos; especialmente los hombres. Es natural.

Insistir e insistir (para que asista mas gente a las misas), pero nada. Algunos
vienen un diay luego no vuelven més...
(Mujer, guipuzcoana, 54 anos53?)

Es dificil (...) Nosotros porque ya hace muchos anos que venimos y es la excusa
para vernos y hablamos un rato533... Pero no viene gente nueva. A la que nosotros de-
jemos de venir, 0 nos vayamos a Euska Herria, o la palmemos, esto se deja de hacer

(.)

(Varén, navarro casado con una guipuzcoana, 60 afios534)

530 Actualmente, y como dato curioso, se celebran también, por ejemplo, misas en otros idiomas, como puede ser las de la co-
munidad polaca de Barcelona (Josefina Roma, comunicacion personal, 1999).

531 Declaracion del capellan que oficia —atin hoy- las misas en euskera en la parroquia de la Concepcio. Entrevista realizada
en 1988.

532 Entrevista realizada en 1989.

533 (f. mas arriba la declaraci6n en este sentido de Luisa Goiria con relaci6n a las misas en la capilla vasca durante la Guerra
Civil: “(...) Era una especie de punto de reunién para los vascos. Alli, ademas de asistir a misa, podiamos hablar de nues-
tras cosas, de lo que nos hacia falta, de cémo nos encontrabamos. En fin, de todo. Era como una reunién familiar donde
todos nos sentiamos a gusto”. Vemos como, a pesar del paso de los afios, la funcién relacional intragrupal de las misas
vascas continda activa.

534 Entrevista realizada en 1989.
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Esta situacion, sin embargo, no ha sido siempre la misma. Un cierto nimero de
miembros -mas o0 menos importante, como veremos mas adelante—del colectivo es-
tudiado que concurrian tiempo atras a las misas en euskera —bien en esa misma ca-
pilla, bien en el ya mencionado y cercano convento-colegio de las monjas de Les-
tonnac, donde se comenzaron a organizar originalmente estas celebraciones
religiosas—han ido abandonando con el paso del tiempo su asistencia a las misas
vascas. Algunos de ellos, sin embargo, afirman acudir aiin mas o menos periddica-
mente a oficios religiosos en otros centros de culto.

(...) Porque es en euskera y me gusta... No sé, ibamos todos y era otra cosa, pero
luego (nombre de un antiguo asistente) y la mujer dejaron ya de iry te lo piensas...
Esta lejos y tienes que iry dices ihala! iAhora tengo que ir hasta alli' Y un dia vas, pero
al otro dices, ya iré la semana que viene... Y novasy a la otra tampoco... Y, total, te-
niendo la parroquia ahf al lado de casa (...) Porque siibas alli era por ver a la gente y
eso, pero al final te cansas (...)

(Mujer, guipuzcoana, 54 anos535)

La comodidad de disponer de iglesias o parroquias cercanas al lugar de resi-
dencia ha prevalecido en algunos casos, segln el discurso de los propios infor-
mantes, dejandose asi de asistir a los oficios en lengua vasca.

Ya me gustaba, ya... (...) (pero es que) ir cada semana hasta alli es un palo (...) Y al
principio te coge bien, pero luego tienes cosas y... (...)
(Mujer, guipuzcoana, 58 anos53%)

(...) Lo que tienen las misas es que ves a la gente. Que si fulanita que va y menga-
nita que viene y te cuentay asi te relacionas. (...) Pero siempre te salen cosas luego y si
vives cerca como yo antes, pues te acercas y vas, pero sivives como ahora en Les
Corts, pues yano... (...)

(Mujer, guipuzcoana, 62 afios537)

El marco temporal

A pesar de todo, hace algunos afios, cuando se iniciaron las misas y seg(in los
mismos asistentes, el pblico congregado por estas manifestaciones religiosas era
bastante superior al actual. Durante las Gltimas décadas del régimen politico ante-
rior, la asistencia a los actos tenia un caracter mas politico y reivindicativo en contra
de la dictadura. Como consecuencia, la concurrencia a las misas era mucho mas im-
portante, estimada incluso en mas de un centenar de personas538, realizandose al

535  Antigua asistente a las misas vascas. Entrevista realizada en 1992.
536 Antigua asistente a las misas vascas. Entrevista realizada en 1991.
537 Antigua asistente a las misas vascas. Entrevista realizada en 1991.

538 Alguno de los entrevistados asegurd en algdn momento que se trataba de “varios cientos” de asistentes. Dichas aprecia-
ciones, sin embargo, se encuentran lejos de la realidad.



finalizar los oficios las reuniones en las cuales las disertaciones politicas eran fre-
cuentes.

Sique estdbamos con los del y eso, entonces. Bueno y de antes y todo. Y claro, de
qué se hablaba, pues de lo que tienes en comn. Si éramos vascos, pues de alli (...)
(Varén, guipuzcoano, 57 afios539)

(...) Pero eran otros tiempos. Claro que habia reuniones y se hablaba... Pero habia
cosas por las que luchar. No habia democracia. Nuestro pueblo estaba oprimido y no
se podia hablar euskera (...) Ahora todo eso ya... (...)

(Varén, guipuzcoano, 64 anos>4°)

Yo me acuerdo hace unos anos, cuando todavia estaba Franco, que se juntaban en
las misas varios cientos de personas. Pero entonces no era s6lo la misa. Después
cuando acababan se hacian las reuniones y se hablaba de politica. (...) Entonces habia
algo por lo que luchar y la gente se unia mas; ahora ya es diferente. Ademas, con lo de
las rupturas de los partidos54ty con los méas radicales542 y eso, ya no es como antes y
cada uno va por su lado.

(Varén, guipuzcoano, 44 afios>43)

La vinculacion politica de una parte de los asistentes a las misas —no de todos—
tuvo desde un principio un cariz ciertamente ligado al nacionalismo vasco. Hoy en
dia, los Gnicos asistentes son aquellos que realmente se interesan por el desarrollo
de estas misas en si mismas, en tanto en cuanto pueden ser consideradas como un
fendmeno de religion “étnica” —si es que se nos permite llamarlo de este modo-, ofi-
ciadas en lengua vasca.

A pesar de ello, cuando se da alglin acontecimiento relevante dentro del ambito
grupal, como puede ser, por ejemplo, un funeral, el nimero de personas que llena la
capilla vuelve a aumentar, aunque sin llegar nunca a superar el listén, al cual ya nos
hemos referido, de algunos afios atras. De esta manera, observamos que buena
parte de los antiguos asistentes a estos actos encontraba en ellos una particula-
ridad, una exclusividad —algo que en ningtn otro lugar podian encontrar— mayor que
la hallada en la actualidad. Asi, aunque el factor religioso continle estando presente,
ha sido en parte —y paulatinamente— distanciado del marco de las relaciones intra-ét-
nicas, ocupando actualmente un lugar bastante secundario en el marco de éstas. En
palabras de Frigolé (1979:5), “en el caso de la identidad étnica, el paso del tiempo es

539 Entrevista realizada en 1989.
540 Entrevista realizada en 1989.

541 Se refiere aqui el informante a la escision entre el Partido Nacionalista Vasco EAJ-PNV y Eusko Alkartasuna EA, partido na-
cionalista liderado por el eurodiputado y primer Lehendakari vasco de la democracia, Karlos Garaikoetxea (cf. supra las
observaciones que hemos realizado sobre este tema en el apartado dedicado al Batzoki de Barcelona).

542 Se refiere a aquellos que apoyan la violencia de la banda terrorista ETA.
543 Entrevista realizada en 1989.

261



262

equivalente a un cambio de contexto o, dicho de otra manera, la dimensién temporal
es relevante en la medida en que ha hecho variar o ha modificado el contexto”.

Eltiempo, aligual que el espacio, es un factor de primordial importancia a la hora
de la generacion de los limites intergrupales, y ambos, en conjunto, proporcionan al
colectivo las pautas para la diferenciacion cultural. Consecuencia de ella sera una de-
terminada practica social del grupo étnico. Este “(...) tiene establecidas una y otra
concepcion de tiempo y espacio de forma claramente prioritaria. Ello no invalida que
tenga a su vez (...) modelos que no se cifian exclusivamente a uno de estos basicos.
Seran precisamente dichos modelos distorsionadores, expresados por niveles o
grupos de personas, los que permitan la variacion o digresion a partir de la practica
social” (Fernandez-Martorell, 1984:88).

Lengua y religion. El papel del euskera como elemento identificador
en el marco de la prdctica religiosa vasca

Sialguna caracteristica especifica convierte en especiales a estos oficios reli-
giosos celebrados en la pequefa capilla de la parroquia de la Concepcid, es precisa-
mente el idioma en que son oficiados: el euskera. Toda la misa, desde los ritos ini-
ciales hasta los cantos de despediday pasando por la lectura de los textos
evangélicos, se lleva a cabo en lengua vasca. Sin embargo, existe una excepcion en
esta uniformidad lingiiistica: el sermon.

Una vez concluida la lectura de las Santas Escrituras, el sacerdote oficiante baja
del estrado donde se encuentra el altar y se sitia en el mismo nivel que los oyentes,
entre las dos primeras filas. Es entonces cuando comienza el sermén, relacionado,
sobre todo, con las lecturas de las Sagradas Escrituras realizadas momentos antes.
Y algo que ocurre en ese momento no deja de sorprender al oyente no habituado a
la asistencia a estos oficios: el idioma utilizado, que hasta el momento habia sido
invariablemente el euskera, se convierte en castellano durante todo el sermén, para
pasar de nuevo a ser euskera durante el resto de la misa544. Interrogado sobre la
cuestions45 de cual es el motivo de este cambio idiomatico, el sacerdote oficiante
nos decfa:

No, lo que ocurre es que no todos los que vienen entienden bien el euskera. A mas
de uno le cuestay a milo que me interesa es que el sermén les llegue a todos, que lo

544 Resulta curioso contrastar en este punto con las declaraciones del responsable de la capilla vasca de Barcelona durante la
Guerra Civil, el ya mencionado Padre Onaindia, quien ofici6 en dicha capilla la primera misa dominical tras su aperturay
quien comenta sobre este mismo hecho: “Fui yo quien predicé el primer sermén en una misa dominical. Mis palabras
fueron primero en euzkera, explicando brevemente el Evangelio del dia y seguidamente hice otro tanto en castellano”
(Onaindia, op. cit.:416).

545 Entrevista realizada en 1989.



comprendany que reflexionen. Y ademas, para hacer el sermén en euskera hay que
tener un dominio de la lengua muy grande y a mi también me cuesta mas pensarloy
decirlo de ese modo, porque el nivel que hablamos todos es mas bien coloquial, fami-
liar y decir un sermén en euskera es muy dificil546.

Estas palabras del sacerdote que oficia las misas nos resultan ciertamente reve-
ladoras. No todos los asistentes a las misas poseen una buena competencia lingiiis-
tica en euskeray esta deficiente comprension es la razén por la cual el sermén se
lleva a cabo en castellano. Sin embargo, el resto de la misa si se desarrolla en lengua
vascay esto no deja de suponer un cierto contrasentido con lo afirmado anterior-
mente. Si los asistentes —-tenemos constancia de que una parte considerable de
ellos—no entienden bien el euskera écual es la razoén de que se asista a unos oficios
en euskera?

Estamos convencidos de que si un grupo de personas se reline y se decide a or-
ganizar una misa en una determinada lengua, no es éste un hecho que pueda ser
considerado como aleatorio o circunstancial -y mucho menos después de veinte
anos de organizar dicha actividad-y se debe a razones concretas que deben ser es-
pecificadas —el hecho de que se sientan mas comodos en esa lengua que en otra, por
ejemplo. Este no es el caso, sin embargo —al menos no de manera evidente—del
grupo asistente a las misas vascas. Ciertamente, el motivo va, en nuestra opinién,
claramente mucho mas alla. Observando el idioma como identificador sociocultural
en los términos en los que lo hemos analizado mas arriba547, éste se constituye una
vez mas en una via activa de identificacién colectiva del grupo; en el caso concreto
del euskera, ademas, como una via de identificacién, como hemos visto, de excep-
cional importanciay por eso es utilizado étnicamente, a pesar de todo. La religion
como diacritico se interconecta asi con el también diacritico lingiiistico, ambos como
via, como instrumentos, de la identificacion étnica.

La mdsica que nos une.
“Mdasica vasca”, identidad y representacion

La mdsica forma parte claramente, en palabras del antropélogo y etnomusic6-
logo britanico Martin Stokes (1994:3) tanto de la vida contemporanea como de
nuestra propia cosmovision, articulando nuestro conocimiento sobre otros pueblos,
lugares, tiempos y pensamientos, asi como a nosotros mismos con relacién con

entrevistado afadia: “(...) Yo mismo, lo que aprendi (en el seminario) lo aprendi en castellano y (...) hay cosas que me

546 E| entrevistad dia: “(...) Yo mis | di(enels ! d stell (.)h sas
cuesta pensarlas en euskera; que son... como que no te salen en euskera. Estas acostumbrado a hacerlo en otra lengua y
cuando intentas cambiar, como que te sale raro, éno? (...)”.

547 Cf. supra, el capitulo dedicado al euskera como vehiculo de identificacion y de construccion y reivindicacién de la etni-
cidad.
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ellos. El estudio de la mdsica desde un punto de vista social y cultural supone, asi-
mismo y desde esta perspectiva, un punto de vista complejo del estudio musicol6-
gico. Como destaca548 Marti (1993:101):

Considerar la misica como cultura comporta unas implicaciones epistemolégicas
realmente importantes: misica no es s6lo una combinacién estructurada de sonidos.
De entrada, esto quiere decir que el etnomusic6logo debera prestar atencién a mu-
chos mas aspectos que no (nicamente a la transcripcion de la tonada o al instrumento
musical (...) (como por ejemplo) la relaciones entre la mdsica y otros elementos de la
cultura’49: etnicidads5°, medios de produccion, politica, religion...

Como parte integrante de las relaciones sociales y de la practica cultural de los
individuos y de los grupos, la misica —entendida ésta en sus diversas manifesta-
ciones, en un sentido amplio: instrumental, coral, danza, etc.— se convierte en un ele-
mento altamente interesante a tener en cuenta con relacién a los procesos sociales
que se desarrollan en dichas interacciones socioculturales.

Como ha sefialado Fernandez de Larrinoa (1999:18), la interpretacion de la md-
sicay el folklore que se da desde un punto de vista antropoldgico, atiende —o deberia
atender— principalmente “(...) a la interpretacién de los acontecimientos folkléricos
ofrecida por los propios agentes sociales involucrados; y el hecho de que las repre-
sentaciones de folklore acaecen vis d vis procesos sociales, culturales, econémicos y
politicos locales y mas amplios”. No es nuestro cometido aqui el extendernos en ge-
neralidades en referencia a la misica desde un punto de vista sociocultural55.
Dentro de este mismo terreno, sin embargo, si que nos interesa adoptar, desde el es-
tudio social del campo musical, el punto de vista relativo al papel de éste en la cons-
trucciény en la reivindicacion grupal de la etnicidad>52.

En este sentido y con relacion al grupo vasco residente en Barcelona, el campo mu-
sical se convierte en un terreno de amplio interés a través del cual existen, por un lado,
determinadas expresiones de sentimientos de communitas y de pertenencia a un “no-
sotros” colectivo especifico y que se manifiestan a través de las prdcticas musicales; y,
por otro, el reconocimiento a dichas practicas de un importante papel de representa-
cion, en tanto en cuanto se trata de una musica reconocida por los miembros del grupo
como propiay, por lo tanto, como susceptible de expresar plblicamente de manera
eficaz esa mencionada pertenencia a un “nosotros” colectivo y especifico.

548 Cf. también Blacking (1994).
549 Cf. también las apreciaciones en este sentido en Marti (1992) y Diaz Viana (1993:55 y ss).
550 La cursiva es nuestra.

551 Baste aqui citar como obras de consulta, entre muchas otras, las de Merriam (1964, 1977) o las ya citadas de Blacking (op.
cit.), Diaz (op. cit.), Fernandez de Larrinoa (op. cit.) o Marti (1992, 1993).

552 Desde un punto de vista distinto, aunque intimamente relacionado, cf. también las apreciaciones de Jacques Cheyronnaud
en su interesante articulo sobre misica y nacionalismo (Cheyronnaud, 1991).



Miisica y etnicidad. Algunas consideraciones

La mdsica, observada, como hasta aqui hemos propuesto, desde un punto de
vista sociocultural y ligada en este punto al concepto de etnicidad, nos lleva por ca-
minos complejos que recorren terrenos tan dificiles como aquellos que tratan desde
lo que es musicalmente “auténtico” desde el punto de vista de la identidad, hasta
cémo, en situaciones sociales concretas, la mdsica es utilizada por los actores so-
ciales para, bien autorreconocerse, bien construir fronteras sociales y culturales —ét-
nicas—y mantener las distinciones con relacién a los otros y también, como senala
Stokes (op. cit.:6), como el mencionado término “autenticidad” es usado a menudo
para construir y mantener dichas fronteras.

El término “autenticidad”, lo auténtico, enlaza claramente con lo tradicional, con
la tradicion, entendida ésta como concepto construido y aplicado directamente al
nosotros en funcién de aquello que es propio, de aquello que se considera—y subra-
yamos esta forma verbal- que ha sido construido desde dentro.

Por otra parte, la tradicién evoca un tiempo no-presente. El tiempo evocado por
la tradicién se pierde méas alla de la memoria, mas alla de lo que socialmente
—aunque no necesariamente de manera histérica o documental- es posible recordar
y afirmar e incluso mas alla de los confines de la imaginacién mitica. Sin embargo,
como habiamos seflalado también mas arriba, en el capitulo dedicado a la alimenta-
cién, es un tiempo aceptado grupalmente como perteneciente e incluso iniciador de
la memoria colectiva y, de este modo, es proyectado desde el presente hacia el pa-
sado para volvery legitimar, justificar el presente.

La blsqueda de aquello que es original, de lo que es auténtico, de lo que se en-
cuentra en el principio de las cosas, es uno de los principales puntos a tener en
cuenta a la hora de analizar la construccidn de la tradicion —del tiempo de la tradi-
cién. Asi, dicha autenticidad, tradicionalidad, se construye, como vemos, en tiempo
pasadoy en oposicion a un presente “impuro”, adulterado. En palabras de Mintz
(1996:85), “la historia reciente y los Mass Media nos ‘preparan’ para una catastrofe
medioambiental. Estamos dispuestos a descubrir impureza a cada paso, a ser amen-
zados por laimpureza a cada momento. Mucha de nuestra afioranza por lo que es
puro (...) mira con nostalgia hacia un pasado cada vez mas en vias de desaparicion”.
Un pasado que aporta, desde esta perspectiva, calidad y naturalidad al presente553,

La mdsica, en referencia a la etnicidad, se convierte también en un elemento con
el cual los actores sociales juegan con relacion a esta autenticidad, a esta tradiciona-
lidad que tan sélo interesa con respecto a la construccion singular de ese nosotros

553 Son interesantes las observaciones criticas en este sentido, con relacién a la cultura vasca en general, por parte de Zulaika
(1996); con relacién con la misica, la autenticidad y la etnicidad, por parte de Stokes (op. cit.:6).
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en cuestiéns54y en el cual el sentimiento que la misica transmite —siempre con refe-
rencia al nosotros—juega también un papel de orden principal. Como destaca Luis de
Castresana en uno de sus pasajes:

En el vacio formado por el silencio de pronto se oyé un txistu, solo, sin tamboril,
s6lo un txistu, tocando un zortziko habitado de melancolia. Y un dolor stbito se despa-
rramd por toda la sala (Castresana, 1974:31).

Pero igualmente y desde un punto de vista étnico, se ha dado también en deter-
minados casos una importante accidén en el mundo musical —en reaccién a menudo
con el caso citado anteriormente, reivindicador de la autenticidad, al mismo tiempo
que fuertemente folklorizado—y la politica cultural que se ha constituido como una
forma mucho mas que relevante de lucha por los derechos culturales y lingiiisticos
de pueblos minorizados. Con relacion al caso vasco, sin ir mas lejos, Urla (1996,
1999) sefiala también la capacidad de actuacidn lingiistica y politica de algunos
grupos euskaldunes de vanguardia555, en tanto que “cultura popular”, sirviendo
como mecanismo de socializacién y de comunicacion con respecto a la poblacion en
general -y a determinados segmentos de ella en particular, claro esta—, asi como
“lugar de experimentacion con roles culturales y sociales que alin no son posibles en
la politica actual” (Urla, 1999:162).

En este Gltimo caso citado, la misica juega también un papel de reivindicacion
étnica desde un punto de vista actual, reelaborada y reconstruida desde unas bases
distintas —aunque en algln sentido también comunes con el primero de los dos
casos expuestos, el mas esencialista de la autenticidad— que proyectan al grupo
hacia una perspectiva —étnica— de futuro generacionalmente distinta y culturalmente
muy activa (cf. Porrah, 1999).

En términos generales, hay que destacar que, por otro lado, la unién de con-
ceptos como mdsicay etnicidad puede también dar lugar a conceptos tales como el
de “musica étnica”, suficientemente amplio y confuso y a menudo ligado a los fol-
klores exportables —por otro lado, escogidos igualmente dentro de unas categorias
ampliamente subjetivas. Marti (1996) afirma que mdsicas étnicas serian aquellas
“que tienen como elemento caracteristico y diferenciador el hecho de que les otor-
gamos en primer lugar y de manera claramente predominante sobre otras alterna-
tivas axiolégicas, el valor de expresar etnicidad”.

554 Chapman (1994) lleva a cabo unas interesantes observaciones sobre este tema en su analisis sobre la misica céltica—con
la cual, por otro lado, las nuevas voces de la mdsica vasca actual han mantenido en ocasiones una cierta relacién, como es
el caso, por ejemplo, del cantautor Kepa Junkera. Con relacion a este tema, destaca Chapman (op. cit.:43) que “el ejemplo
vasco tiene diversos puntos en comdn con el céltico, incluyendo una general y permanentemente renovable aura de anti-
gliedad”.

555 Urla ha llevado a cabo, mas concretamente, el analisis del grupo vasco Negu Gorriak, el cual, por cierto, actud en Barce-
lona en el marco del-ya mencionado més arriba— Festival Euskal Herria al CAT (cf. supra, el capitulo dedicado a la revista
De Bat a Bat y a este mismo festival).



No es éste, sin embargo y a pesar de su proximidad con el tema que aquinos
ocupa, un concepto que pueda sernos (til con respecto a nuestra exposicion. Pen-
samos que dicho concepto, al menos con relacion a la definicion expuesta, resulta li-
mitador. Por un lado, porque no es aplicable a parte —por lo menos— de los ejemplos
qgue hemos mencionado anteriormente o que expondremos seguidamente. Si bien
algunos temas de los que se tocan o se cantan entre los vascos barceloneses podrian
entrar dentro de la categoria de mdsica étnica—y aun asi habria que definir muy bien
los términos de su entrada— por formar directamente parte del folklore vasco —al-
gunas danzas o cantos populares u honorificos, himnos, etc.—, deberian quedar cla-
ramente fuera de nuestro analisis otras expresiones musicales que, de alguna forma,
pueden tener la capacidad de expresartambién etnicidad —por seguir los términos de
la definicion de Marti>56—, aunque no sea ésta la principal atribuci6n con la que se las
relaciona. Por otro lado, determinadas expresiones musicales pueden claramente
denotar etnicidad s6lo en unos determinados contextos, no siendo asi en otros.

En las paginas que siguen revisaremos algunos de los casos concretos que
hemos presentado. Pensamos que todos ellos —entren o no en la categoria de mdsica
étnica-son susceptibles de expresar etnicidad y son utilizados, de facto, como tales.
La misica —las expresiones musicales— toma, desde esta perspectiva, un sentido so-
cial claramente definido con relacién tanto a la interaccion entre los actores como a
laidentidad del grupo como tal.

Miisica vasca en Barcelona. La escala del “nosotros” colectivo

En el presente capitulo prestaremos atencién principalmente a distintos as-
pectos relacionados con la practicay con la expresion de la misica vasca entre los
vascos residentes en Barcelona, en tanto que vehiculo relevante en la construccion
de laidentidad y en la reivindicacidn grupalmente consciente y consensuada de una
etnicidad determinada. Para ello, recorreremos distintos aspectos de la vida social
vasca en Barcelona que tienen relacién con la misica, observados desde los puntos
de vista expuestos y siempre con el fendmeno de la etnicidad en un papel predomi-
nante. A través de dichos aspectos y concediendo una especial relevancia al discurso
de los propios protagonistas, plantearemos una posible concepcidn de las diversas
expresiones musicales vascas como un diacritico identificador susceptible de formar
parte activa de un sistema de adscripciones concreto y consensuado por los miem-
bros del grupo.

En este sentido, recorreremos desde la perspectiva expuesta, tres ambitos prin-
cipales. En primer lugar, el de la misica relacionaday producida desde la vida

556 Quien, de todos modos, sefala también en esta misma obra citada (Marti, 1996) la capacidad de expresién de etnicidad de
otras mdsicas que no pueden ser consideradas o incluidas dentro de la categoria de étnicas.
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asociativa vasca en Barcelona: la misica coral vasca, estudiada a través del Gnico
coro vasco557 de Barcelona y de Cataluia en general: el Coro de Euskal Etxea y los
txistularis, txalapartaris, trikitilaris y dantzaris vascos, también vinculados a la
Euskal Etxea558. Por otro lado y de manera comparativa, nos detendremos también
en el ambito de los festivales de mUisica vasca celebrados en Barcelona, en el local
del Centre Artesa Tradicionarius (CAT) y que trajeron en su momento hasta Barcelona
a algunos de los mas importantes nombres de la misica vasca actual.El primer
ejemplo nos situara en el ambito de la mdsica tradicional, posicionada en torno a
aquello que es auténtico —auténticamente vasco; la misica “que se ha cantado
siempre”. A través de ella, los actores reconocen y se reconocen a si mismos en tanto
que vascos, al tiempo que “representan” —y son representados a su vez, a través de
la misica interpretada— aquello que son. El ejemplo de los festivales de misica vasca
Euskal Herria al CAT nos situara en torno al segundo de los casos expuestos: la nueva
musica joven, reivindicativa, con nuevos ritmos y nuevas letras que plasman una
perspectiva generacional nueva y —en algunos casos—rupturista. A pesar de ello, su
relacién con el ambito identitario y étnico se hace manifiesta a través tanto de sus ac-
tuaciones como de la significacion y de la utilizacion social de éstas.

Mdsica, identidad y didspora vasca

Que la misica es un rasgo intimamente unido a la cultura vasca es una caracte-
ristica que aparece muy a menudo de manera claray continuada, a través, tanto -y
principalmente—del discurso de nuestros informantes, como de testimonios di-
versos que hemos podido recoger de otras fuentes. Seglin nos mencionaba uno de
nuestros informantes:

Nosotros cantamos (...) siempre. (...) é¢Como es el refran ese... Que si juntas dos
vascos es un... No sé qué y al final dice eso de que si juntas ocho te sale un otxote y si
juntas no sé cuantos forman un orfedn... Ahora no me acuerdo cémo viene (...) Bueno,
pues es asi (...)

(Varén, vizcaino, 69 afios559)

Ya el viajero inglés George Borrow, en 1842, sefala durante su visita al Pais Vasco
que: “Los bascos (sic) son un pueblo cantor mas que poeta (...) pero tienen muy
buenas voces y son excelentes en la composicion musical (Borrow, 1967:390). Este
mismo aspecto es destacado por el escritor vizcaino Luis de Castresana, en su novela

557 Existe también un otxote, coro masculino de ocho miembros, en la Nafarren Etxea-Casa de los Navarros. Debido, sin em-
bargo, a su pertenencia a dicha institucién navarra, no nos ocuparemos de esta agrupacién —por las razones que hemos
argiiido ya en capitulos anteriores— en este trabajo.

558 En el caso concreto de los txistularis, el grupo de misicos se comparte con la Nafarren Etxea.
559 Declaracién recogida en 1997.



autobiografica El otro drbol de Gernica, hablando de los nifios vascos —él mismo fue
uno de ellos—refugiados en Bélgica>®° durante la Guerra Civil:

“Por aquellos dias Santi ley6 un libro en el que se decia que los vascos tenfan
muy buenavozy que (...) eran famosos sus coros y sus canciones. De alglin modo re-
laciond lo que se decia en aquel libro con la arménica de Andrés y con lo bien que Au-
relia aprendia el solfeo y el piano y se pregunté por qué no hacer un orfedn entre
todos (los nifios y nifias vascos refugiados en el internado donde se encontraban en
Bélgica). La idea suscito gran entusiasmo. Se reunian en torno al roble —el drbol de
Guernica era siempre su lugar de cita; a ninglin belga se le ocurria sentarse alli,
porque sabian que era terreno acotado—y empezaban a cantar canciones y mas can-
ciones vizcainas. Santi pensaba que aquello era un poco como estar en casa, como
cuando cantaba Un inglés vino a Bilbao con los amigos, No hay en el mundo puente
colgante (...)” (Castresana, 1974:156).

Creemos que la amplitud de la cita viene justificada por el interés de su conte-
nido. A pesar de abundaren el topico—“leyd un libro en el que se decia que los
vascos tenian muy buenavozy que (...) eran famosos sus coros y sus canciones”—, la
cita de Castresana recoge unaidea muy extendida entre los vascos mismos, como
hemos podido ver en la declaracion de nuestro informante transcrita mas arriba.
Igualmente, la mdsica es utilizada como un identificador, ademas de sentida como
algo propio de Euskal Herria —“canciones y mas canciones vizcainas”; “aquello era
un poco como estar en casa”, etc. La musica forma parte del nosotros y ello supone
—desde dentro—un punto de uniény de identificacion ciertamente remarcable entre
los vascos.

Y es que la misica tradicional y popular —y dentro de ella también la mdsica coral
0, al menos, una buena parte de su repertorio—ha contado —vista tanto desde una
perspectiva émic como étic—con una larga tradicion en el Pais Vasco. Como destaca
Pamies:

Le vimos especialmente conmovido5%* cuando el Orfedn Donostiarra interpre-
taba canciones populares vascas de Zubizarreta, de Guridi y la maravillosa y uni-
versal Maite de Sorozabal (...) Maite, cantada por vascos y escuchada entre vascos,
desinfla todos los topicos (de pueblo aspero, montaraz y poco delicado) (Pamies,
op. cit.:61).

Del mismo modo, esta larga tradicion ha sido llevada a aquellos lugares a los cuales
los vascos han emigrado. Los grupos corales —el “cantar en grupo”, especialmente en

560 En este mismo sentido, destaca Pamies que: “El Gobierno Vasco en el exilio financiaba el funcionamiento de modestas co-
lonias de refugiados (...) (en) Gran Bretafia (...) (con) (...) actividades de cultura estrictamente vasca: ensefianza del eus-
kera, los coros y canciones tradicionales y los grupos de danzas y de teatro que mantenian viva la identidad nacional del
colectivo desenraizado de la tierra” (Pamies: 1997:114. Las cursivas son nuestras).

561 Se refiere en este caso a un amigo vasco al que visita durante su estancia en Donostia.
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las ocasiones festivas, aunque también en otro tipo de reuniones informales— se han
formado con gran facilidad entre los vascos de la didspora. Como destaca un infor-
mante en una declaracién citada por Pérez-Agote, Azcona y Gurrutxaga en su estudio
ya mencionado sobre los vascos del Rio Carabelas (Argentina):

Hay un lugar un poco anecdético, de una finca del Carabelas, de un vasco que
tenfa la tradicién de hacer la mejor sidra del Carabelas. Era tan popular que contra-
taban un barco e iban todos alli a las fiestas. En el afio 1938 tomaron tanta sidra que
cantaron tan bien, que de alli salié un grupo de cantoress%2 (Pérez-Agote et al.,
1997:162).

En la declaracion citada podemos observar el tratamiento del hecho de cantar
como algo absolutamente corriente en este tipo de reuniones informales. Igual-
mente lo es y alin con mas razén social, en otro tipo de celebraciones mas formales o
establecidas:

(...) Transcurrié el tiempo... Y llegd una Navidad. Reind la alegria, sin olvidarse de
su querido Euskadiy su misica (Pérez-Agote et al., op. cit.:82).

El recuerdo de Euskal Herria, unido a la mdsica como elemento definidor, marca
el caracter de la cita expuesta. En este sentido y como destaca Marti (1996) en refe-
rencia a los usos musicales de los migrantes: “en su necesidad de construirse espa-
cios simbélicos propios dentro de la nueva sociedad receptora, las misicas que se
han llevado consigo en el equipaje pueden adquirir significaciones adicionales”. El
citado escritor vasco Luis de Castresana (1974) sefiala asimismo, tal como hemos ex-
puesto mas arriba, cdémo los nifios vascos evacuados durante la Guerra Civil en Bél-
gica acaban, casi espontaneamente, constituyendo un coro en el internado donde se
encuentran e interpretando especialmente canciones vizcainas —bilbainadas53 ti-
picas—avarias voces. La misica interpretada en este coro de los nifios vascos se
constituye particularmente en un elemento com(n, de identidad, que une alin mas
en la diaspora, lejos de la tierra de origen.

Conscientes de este hecho, aunque de una forma mas constituida, las diversas
entidades y organizaciones vascas de la didspora han acogido muy frecuentemente
la misica como una de sus actividades culturales preferentes. Como un ejemplo a
citar entre otros, tenemos que ya en 1887, cuando se funda la sociedad vasca Laurak
Bat de Buenos Aires —la primera entidad de este caracter que se funda en Argentina,
tras las primeras, de caracter general espafiol—, declara como las actividades mas im-
portantes a llevar a cabo las siguientes:

1. Crear una biblioteca, con tendencia a adquirir las obras clasicas vascas, como
fuente de informacién y conocimiento;

562 |acursiva es nuestra.

563 Canciones populares de tonaday letra facil y repetitiva, tipicas, en principio, de la ciudad de Bilbao, aunque conocidas e
interpretadas en todo el Pafs Vasco.



2. Organizar una orquesta y un coro (vascos)5%4;
3. establecer correspondencia con los circulos vascos de Euzkalerria (sic);

4. Empleo de todos los medios que estén a su alcance para conservar nuestro
amor al Pais Vasco y a sus fueross¢s.

Este ejemplo, entre otros que podriamos mencionar sobre la didspora vasca in-
ternacional, nos muestra laimportancia del hecho musical entre los vascos, tanto
dentro como fuera de Euskal Herria. En referencia a los residentes vascos en Barce-
lonay como veremos en las lineas que siguen, la misica no ha tenido tampoco una
importancia menor.

“La mdsica que nos une”.
Mdsica tradicional vasca y expresiéon étnica en Barcelona

Aligual que en el resto de la didspora vasca, la misica ha estado ligada a los
vascos residentes en Barcelona desde los inicios de su constitucién como grupo mi-
nimamente organizado. Ya a principios de la década de los veinte y antes de la lle-
gada masiva de vascos a Barcelona durante la Guerra Civil espafola, existia ya en el
Solar Vasco-Navarro56¢ un coro vasco, asi como otros grupos de interpretacién mu-
sical. Como sefiala—en una declaracién publicada y ya citada— uno de nuestros infor-
mantes mas antiguos:

Alli (en el Solar Vasco-Navarro) se reunia casi toda la colonia vasca de Barce-
lona. Era un local muy grande y tenfa un salén de actos donde se celebraban ban-
quetes, bailes vascos con txistularis, dulzainas y actuaba un coro, por cierto muy
buenos67,

Igualmente y a través de este mismo informante, vemos que en el Batzoki barce-
lonés existia poco después (en 1930), otro coro58y grupo de txistularis. Como el
mismo Altube senala nuevamente:

A miregreso a Barcelona me encontré que el que regentaba el Batzoki (con el
nombre de Barzelonako Eusko Batzokia) era mi padre, el cual ademas de regentar di-
rigia el coro, tocaba el txistu y en sus ratos libres atendia a todos los visitantes que
eran muchisimos5%9.

564 Lacursiva es nuestra.

565 Citado en Marquez (1996:129); cf. también Cava (1996).

566 Cf. supra.

567 Declaracion de don Jes(s Altube citada en Mendiola (1980:4).

568 El Solar Vasco-Navarro fue clausurado por Primo de Rivera en el afio 1925. Cf. supra.
569 Declaracion de don Jes(s Altube citada en Mendiola (op. cit.).
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Sera también un dato significativo que, una vez comenzada la guerra y tras la crea-
cion de la Delegacion de Euskadi en Barcelona —sede del gobierno de Euskadi en el
exilio, como hemos visto mas arriba, entre 1937y la caida de Barcelona en manos nacio-
nales—, sea creado también en dicha delegacion un grupo de txistularis y ezpatadan-
tzaris vascos>7° que actuaran principalmente en los actos oficiales de la Delegacion.

Tras el paréntesis de cuatro décadas impuesto tras la Guerra Civil y la dictadura
del General Franco, en la cual toda actividad oficial vasca —asi como las manifesta-
ciones publicas de caracter étnico—en la ciudad fue suspendida, las actividades mu-
sicales vascas serian retomadas con la refundacion de la Euskal Etxea de Barcelona,
en el afio 1979571, Al poco tiempo de su refundacién —la primera asamblea constitu-
yente de la entidad se realizara en marzo de este mismo afio— comienzan ya a perfi-
larse las actividades principales —-ademas de las clases de euskera—a llevar a cabo
por la entidad en el futuro y entre las cuales figuran, evidentemente, las musicales:
“exposiciones permanentes de pintura, escultura, fotografia, etc.; organizar grupos
de coros y danzas, (...) teatro, biblioteca, hemeroteca, bar (...)572”. De este modo y
como habifamos visto ya mas arriba, la Euskal Etxea comienza su actividad formal
prestando una atencion especial al tema musical. Asi, se crearan los primeros grupos
de trabajo de la entidad: cultura (temas generales), euskera, deporte y misica573, asi
como su dindmica de funcionamiento y participacion de las diferentes secciones en
la junta directiva, en las cuales se encontraran presentes y representados a partir de
este momento.

La situacion de la Euskal Etxea en ese momento, sin embargo, no favorecié —en
contra de las previsiones y de la voluntad de la junta directiva— la constitucién de un
coro, asi como tampoco de un grupo de txistularis o de ezpatadantzaris. Habria que
esperar a la refundacién, nuevamente, en 1994, de la Euskal Etxea en su actual sede
en la Ciutat Vella, para que la iniciativa de formar un coro y alglin grupo musicaly de
danzas tomase nuevamente forma.

Pero ello no significa, sin embargo, que la misica, entendida ésta como ele-
mento identificador de primer orden, se encuentre ausente de la vida asociativa
vasca en esta primera etapa de la Euskal Etxea tras la reinstauracion de la demo-
cracia. Ya en una de las primeras juntas generales extraordinarias de la entidad

579 No hemos encontrado documentacion escrita especifica sobre esta agrupacion; sin embargo, en una de las publicaciones
oficiales de la Delegacion de Euzkadi en Catalunya figura una (nica fotografia de dicho grupo (cf. Euskadi’ko Jaurlari-
tzaren Ordekaritza Nagusia Catalunya’n, sf.). A pesar de que en el libro no consta la fecha de la publicacién, pensamos, por
los detalles de su contenido, que muy probablemente haya sido editado durante el afio 1937. Igualmente, en su obra titu-
lada Vuit mesos a la Delegacio d’Euscadi, a Catalunya, Ricard Altaba (sf.:53) sefiala la existencia de dicha agrupacién: tras
la llegada del consejero comercial, José Maria de Aldasoro, “hicieron su presentacion piblica el grupo de txistularis y ez-
patadantzaris” (Original en catalan; la traduccion es nuestra).

571 (f. supra, el apartado dedicado a la Euskal Etxea de Barcelona.
572 Fuskal Etxea. Junta General Extraordinaria de 9 de junio de 1979. La cursiva es nuestra.

573 Se acuerda la creacion de este grupo de trabajo en Junta General Ordinaria de 10 de mayo de 1979 (cf. Libro de Actas de
Euskal Etxea).
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aparece reflejada, por ejemplo, una disyuntiva sobre si los miembros de la mesa di-
rectiva de la entidad debian cantar o no el Eusko Gudariak (“Gudaris vascos”,
himno del soldado vasco) durante las asambleas generales:

Se propuso que no se cantase el Eusko Gudariak y se acordé que la mesa no
cantaria y nada de pufos en alto, pero que cualquier socio de la asamblea podria
cantar lo que quisieray que la mesa no puede evitar que cante quien quieray como
quiera574

El simbolismo y la capacidad de representacién grupal de la misica —en este
caso de uno de los principales himnos vascos—se hace patente a través de las lineas
citadas. La mesa “evita” cantar dicho himno, debido a la posible interpretacion poli-
tica nacionalista que pueda darse a este hecho —y en la linea de no definicién ni acti-
vidad politica alguna de la entidad—, aunque, evidentemente, no puede evitar que, a
nivel particular, algunos de los socios asistentes decidan cantarlo y asi lo hagan. La
eficacia simbélica de la misica —intimamente unida, en este caso, a la de la lengua,
ya que la letra es en euskera y, en otro nivel, a la politica, cosa que obliga a posicio-
narse de una manera determinada a los miembros de la mesa—resulta especial-
mente significativa en este punto.

La organizacion de una actividad musical que se reflejase en agrupaciones con-
cretas no seria llevada a cabo, sin embargo, hasta la segunda refundacién de la
Euskal Etxea, ya bien entrada la década de los noventa. Sera de este modo que, una
vez formada la primera junta directiva de la entidad, en una de sus primeras reu-
niones —fuera de acta—, aparezca la idea —ya desde un momento inicial y a la par, por
ejemplo, que las clases de euskera, la actividad “estrella” de la entidad— de formar
un coro vasco vinculado a la Euskal Etxea de Barcelona. En este sentido, se contra-
tara a una profesora bilbaina residente en la ciudad para que se haga cargo de la for-
macion y direccién de dicho coro. De esta manera, esta agrupacion iniciara su anda-
dura dentro de la Euskal Etxea ya desde los primeros momentos de la refundacion de
esta entidad, convirtiéndose en una de las actividades mas antiguas que se llevan a
cabo incluso hoy en dia575.

Mas tardiamente, se iniciarian las clases —por este orden—de: txistu, trikitixa-
acordeon, txalaparta y danzas vascas, aunque el nimero de alumnos —todas estas
actividades, a diferencia del coro, seran de pago, aunque en determinados casos, las
cantidades seran simbdlicas—, a diferencia del coro, sera bastante reducido57¢. Sera,

574  Euskal Etxea. Junta General Extraordinaria de 14 de febrero de 1980.

575 Aspecto éste que ha sido recalcado en alguna asamblea general, como por ejemplo en la celebrada en febrero de 1999
—hecho, por cierto, no recogido en el acta oficial de la asamblea, pero si observado directamente por el investigador-, en la
cual, ante una disyuntiva de disputa de uso de espacios dentro del recinto del local social, una de las presentes —antigua
vicepresidenta- sefialé la importancia del coro como actividad de la entidad, ademas de su antigliedad: la primera de las
actividades que la Euskal Etxea puso en marcha, juntamente con las clases de euskera.

576 Siempre inferior a las cinco personas en todos los casos, excepto en el de las danzas vascas, ligeramente superior, aunque
no llegaré nunca a superar el niimero de diez alumnos.



por lo tanto, el coro, la actividad musical mas importante de la entidad, asi como
aquélla que la ha representado en un mayor nimero de ocasiones. En las lineas que
siguen analizaremos mas detalladamente el papel de esta formacién con relacion
mas directa con nuestros intereses en este trabajo.

Mdisica, identidad y representacioén. El coro de la Euskal Etxea de Barcelona

Podemos dividir la trayectoria del coro de Euskal Etxea en tres etapas claramente
marcadas en el tiempo. La primera de ellas ocuparia desde las conversaciones prepa-
ratorias iniciales y la fundacién del coro, en el ano 1994, bajo la responsabilidad de
su primera directora, hasta el afno 1996, en que ésta, por motivos personales, aban-
don6 la direccion de la agrupacién. Empezaria en este mismo afio la que podemos
considerar como segunda etapa del coro, bajo la batuta del que hasta el dia de hoy
continla siendo su director: un joven vizcaino, también de Bilbao —al igual que la di-
rectora anterior—, residente en Barcelona y misico de profesién. En esta segunda
etapa el coro alcanzaria su maximo esplendor como agrupacién musical y abarcaria
hasta el verano del afio 1999, en el cual, por motivos diversos, una parte importante
de los integrantes del coro abandonaria la formacion. A partir de septiembre-octubre
de ese mismo afio comenzaria la que podemos considerar como tercera etapa del
coro577, bajo la misma direccién y con una importante renovacién de los miembros
de la agrupacién, que durara hasta la actualidad.

Cantar en euskera: planteamientos iniciales en la primera
etapa del coro de Euskal Etxea

Resulta paradigmatico que ya desde el inicio de los ensayos del coro de la Euskal
Etxea, la mayor parte de los temas elegidos para formar parte del repertorio de la
agrupacion sean en euskera. Dicho repertorio se encontrara formado, en estos pri-
meros momentos, por una pequefia seleccién de temas populares578 que iran, con el

577 De la cual no nos ocuparemos en este trabajo, al quedar ya totalmente fuera del periodo que ocupa nuestro trabajo de
campo.

578 En cierto modo, podriamos considerar al coro de Euskal Etxea, asi como al resto de actividades musicales de la entidad
(trikitixa-acordedn, txalaparta, danzas vascas, txistu) como grupos folkléricos, en el sentido que sefiala Aramburu
(1989:57) al respecto: “Asociacidn estable de personas que desempefian actividades relacionadas con la divulgacion y fo-
mento directo del folklore. Es nota caracteristica de este tipo de asociacién el desempefo de la actividad de forma desin-
teresada, sin contraprestacion econdmica para los integrantes, es decir, se trata de una actividad de caracter aficionado.
Desde el punto de vista sociolégico, el grupo folklérico es un grupo estructurado por cuanto sus miembros comparten una
ideologfa, entendida ésta como un conjunto de valores y unas normas de autorregulacién. (...) De acuerdo con ello, el
grupo folkldrico es de entrada un colectivo de personas con el comin objetivo de trabajar en pro de la cultura tradicional
en alguna de sus manifestaciones (en especial las musicales y coreograficas)”.
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tiempo —evidentemente— en aumento, como “Boga! Boga!579”; “Maitia nun zira>8°”;
o el himno “Agur Jaunak”, casi todas ellas en euskera.

Dicha seleccién supondréa no pocos problemas con la letra —significado y pronun-
ciacion—para los miembros de un coro mayoritariamente castellanoparlante. De
entre los treinta y cuatro58 miembros integrantes del coro que encontramos en esta
primera época, incluida su directora, tan sélo dos son vascoparlantes, mientras que
el resto tiene el castellano como primera lengua, excepto otros dos que tienen el ca-
talan como lengua materna. De ellos, veinticinco son vascos de nacimiento; uno ca-
talan de origen vasco (didspora en Barcelona); un sudamericano (peruano) de origen
vasco residente en Barcelona; y otras siete personas que podemos caracterizar como
afiness82, vinculadas o interesadas de algtin modo en la cultura vasca.

(Cantar en euskera) Cuesta, pero, hombre... La mdsica que hay que cantar es ésta.
Porque esta claro que si somos un coro vasco, hemos de cantar misica vasca. (...) Eso
no quita que cantemos otras cosas también, pero (...) hemos de cantar misica vasca.
(...) Serfainconcebible, por ejemplo, que no pudiéramos cantar el Agur Jaunak583, que
eslomas...lo mas... No sé, éComo puede un coro vasco no saber el Agur Jaunak?
(..)584,

Cantamos en vasco porque somos el coro vasco de Barcelona, o de Catalufia,
porque no hay mas (...). Y si somos nosotros (...) no lo van a cantar (...) otros (coros ca-
talanes), ni nosotros vamos a cantar (...) £l noi de la mare, que ellos lo pueden cantar
mejor (...)

(Varén, vizcaino, 26 afios, miembro del coro de Euskal Etxea585)

Poco a poco, mas tardiamente, aunque aln, de todos modos, dentro de esta pri-
mera etapa del coro, el repertorio se ird ampliando con algunas otras obras en otros
idiomas. De este modo y aunque manteniendo los temas en euskera como el fondo
principal del repertorio, éste se amplia y —relativamente—- se internacionaliza con los

579 Popular.
580 Del maestro Urufiuela.

581 | a calidad de “miembro integrante del coro” es, en todo momento, con relacion al coro de Euskal Etxea, dificil de esta-
blecer con certeza, debido a la constante integracion y desvinculacién de personas que una agrupacién amateur de estas
caracteristicas presenta habitualmente. Para el cémputo total de los miembros del coro y al no existir ning(n registro ofi-
cial inscrito en fuente alguna, nos remitimos al recuento absoluto de todos los miembros de éste que se han encontrado
vinculados en sus diversas etapas; recuento que procede Ginicamente de nuestro trabajo de campo, llevado a cabo en
dicha agrupacion desde 1994 hasta principios de 1999.

582 Entendemos aqui la palabra “afin”, en un sentido amplio e incluye, en este caso especifico, tanto a conyuges de vascos re-
sidentes en Barcelona, como a familiares —excepto si son ellos mismos vascos o descendientes de vascos— e incluso
amigos, principalmente de personas relacionadas con la Euskal Etxea.

583 El AgurJaunak es una pieza que suele utilizarse como himno, ya sea de manera honorifica, como homenaje a algtn perso-
naje relevante, o simplemente como himno de salida para finalizar una actuacién de manera grandilocuente. Debido a sus
connotaciones —en tanto que himno, por ejemplo-, es ésta una pieza a la cual se le reconoce una importante efectividad a
nivel de identidad en el conjunto del grupo. Por esta misma razén, es una de las obras insustituibles que todo grupo coral
que se considere vasco -y el coro de Euskal Etxea se considera como tal-debe conocery disponer de ella en su repertorio.

584 Declaracion de la directora del coro de Euskal Etxea (primera etapa). Entrevista realizada en 1995.

585 Entrevista realizada en 1995.



El Coro de la Euskal Etxea de Barcelona durante una actuacion.

nuevos temas incorporados. Pero este cambio de rumbo durara, sin embargo, muy
poco tiempo. En 1996, la directora del coro abandona la agrupacién por motivos per-
sonales y se hace cargo de ella un joven mdsico vizcaino que ya formaba parte del
coro como cantante. A partir de este momento podemos considerar que se inicia la
segunda etapa —postfundacional-de la agrupacion.

La segunda etapa del coro de Euskal Etxea:
redireccionamiento y afirmacion del rumbo

Con la llegada del nuevo director a la cabeza de la agrupacién —de la cual, como
hemos dicho, ya formaba parte—, el repertorio tematico de ésta cambiara nueva-
mente de rumbo, retomando y poniendo nuevamente en practica los primeros plan-
teamientos —fundacionales—del coro: la especializacién en mdsica vasca. De esta
manera, se abandonaran totalmente todos los temas que no sean vascos y/o que no
tengan la letra en euskera, idioma en el cual se ampliara el repertorio.

586 Declaracion del director del coro de Euskal Etxea, obtenida en 1997.
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(...) Otros temas puede cantarlos cualquiera y mucho mejor que nosotros, porque
tienen méas gente, mas voces y mas historias (...) Pero (...) si nosotros cantamos temas
vascos, son temas que cantamos s6lo nosotros y (...) podemos llegar a cantarlos (...)
biens86

Los temas vascos y principalmente en euskera volveran a ser, por lo tanto -y ya
hasta el dia de hoy—, la base del repertorio coral de la agrupacién. Situdndonos en
1998, en pleno periodo de actividad de esta segunda etapa del coro de Euskal Etxea
—asi como en su punto de maximo esplendor, tanto en lo que respecta a repertorio y
conjuncion de voces como de actuaciones—, encontramos, en funcién del origen de
los miembros, la siguiente composicion: sobre un total de 33 miembros, 22 han na-
cido en Euskal Herria; uno es catalan de origen vasco (diaspora en Barcelona); 6 son
catalanesy 4 mas son de distinta procedencia, afines —familiares o amigos de
vascos—Yy/o relacionados o interesados de uno u otro modo en la cultura vasca. De
todos ellos, dos son vascoparlantes>87 y el resto —incluido el director—, con la excep-
cion de los seis miembros de origen catalan, tienen el castellano como primera
lengua. El euskera, sin embargo, continda siendo, para la agrupacion, el rasgo distin-
tivo por excelencia:

(Hay que cantar en euskera porque) es el idioma nuestro. Si (nuestro) folklore es
envasco, (...) ino lo vamos a cantar en gallego!
(Mujer, vizcaina, 54 anos588)

El euskera es considerado por los actores como el idioma vehicular de la misica
vasca. Pero la misma mdsica tiene, en este sentido, una entidad propia. Existe, segln
nuestros informantes, una midsica vasca, determinados ritmos o tonadas que son
vascos, aunque no tengan letra.

El zortziko, por ejemplo. iMas vasco, imposible! y no tiene por qué tener letra.
Aunque sélo lo cantes con lg, la, la, ya te das cuenta de que es vasco, de que es misica
vasca y no hace falta oir letra, no hace falta que te lo digan (...) s6lo oyéndolo, ya sabes

(..)

(Mujer, alavesa, 34 afios589)

En un dialogo entre el entrevistador y dos miembros del coro de Euskal Etxea,
asimismo, se abundaba en esta direccion:

—(...) (Si oyes) Una jota aragonesa, te das cuenta de que es una jota te la canten o
no te la canten. Pues lo mismo. Lo que pasa es que si no tiene letra nosotros no lo po-
demos cantar, porque p’a €50 SOMos un coro.

587 Curiosamente, una de los dos vascoparlantes es catalana, euskaldunberria —nueva hablante de euskera, o que no tiene el
euskera como su lengua materna—y pareja de un vasco. Aun asi, su nivel de euskera es todavia limitado, aunque es
alumna de las clases de euskera de la Euskal Etxea.

588 Declaracion obtenida en 1998.
589 Declaracion recogida en 1998.



—Pero esono quita que sioyes la mdsica solano se te pongan los vellos de
punta...
(Mujeres, guipuzcoana y vizcaina, 52 y 54 afios, respectivamente59°)

De esta misma opinidn se manifestaba ya a principios de este siglo el antrop6-
logo Telesforo de Aranzadi, cuando afirmaba que:

Los que afirman que no hay nada intelectual sin la base del lenguaje son los litera-
tizados incapaces de comprensién musical, los sordos ante las romanzas sin palabras,
los eunucos ante la melodia popular o el baile, sin el argumento poético. Este solo
ejemplo del arte mas moderno, mas humano y mas libre basta para reducir a la nada
aquella afirmacién>91.

De este modo:

Una mdsica (sin letra) te puede encender. (Sientes) ...algo que no sabes por qué,
pero que te hace sentir raro por dentro, como emocionado. Y no te esta diciendo nada
con palabras. Es s6lo mdsica. Pero te dice. Es (...) lo mismo que cuando escuchas un
himno, éno?, que no tiene letra, pero te emociona (...).

(Varén, alavés, 33 afos592)

(...) Esque aveces... Ya latonada sola ya te hace hasta llorar. Las notas, no sé...
Pero te... Supongo que estamos acostumbrados a reconocer algunas notas de una ma-
neray cuando las oyes...

(Mujer, guipuzcoana, 52 afi0s593)

La mdsica, aun sin letra, es reconocida, “te dice”; le reconocemos la capacidad
de hacerte “sentir raro por dentro”, “emocionado” y, en este sentido, es como
“cuando escuchas un himno”; es decir, es sentida como propia, como perteneciente
a la propia cultura; como parte del nosotros, en definitiva: “El zortziko, por ejemplo.

iMas vasco, imposible! y no tiene por qué tener letra”.

Un ejemplo patente de ello es la capacidad identificadora, de representacion, que
se atribuye a determinados instrumentos o bailes. Hemos mencionado mas arriba594
como instituciones como el Solar Vasco-Navarro o la Delegacion de Euskadi en Cata-
lufia contaban, ya en los anos veinte y treinta, con agrupaciones de txistularis y/o
ezpatadantzaris. Asimismo, en la nuevay Gltima —hasta el momento—etapa de la
Euskal Etxea de Barcelona han sido creadas, entre las actividades sociales, diferentes

590 Declaraciones recogidas en 1998.

591 Telesforo de Aranzadi: anotacion manuscrita. Documentacion personal inédita. Barcelona, Arxiu Municipal, sf.
592 Declaracidn recogida en 1998.

593 Declaraci6n recogida en 1998.

59 cf. supra, en este mismo capitulo.
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manifestaciones musicales: clases de txistus95, trikitixas9¢-acordedn, txalapartas97 y
danzas vascas, o actuaciones de los diversos grupos o solistas de los instrumentos
mencionados en acontecimientos diversos —ademas del ya mencionado coro de la en-
tidad. De este modo, en esta etapa se abriran, como ya habiamos mencionado mas
arribas98, las clases de txistu —en colaboracion con la Casa de los Navarros-Nafarren
Etxea, con quien se comparte el grupo de txistularis—; cursos de trikitixa-acorde6n599
(1997), txalaparta®®y danzas vascas®®* (1998)-y pandereta®? (1999).

(...) Da gusto cuando en la cena socialé°3 oyes los txistus. (...) ESo no se oye en nin-
guna parte (...) mas (que entre vascos®4) (...)
(Varén, guipuzcoano, 69 afios®°5)

Los instrumentos vascos (txistu, txalaparta, trikitixa, etc.) parecen dar a los ac-
tores un cierto sentimiento de propiedady de exclusividad —”eso no se oye en nin-
guna parte mas”— que les convierte en tinicos ademas de en “nuestros”. Devienen,
de esta manera, instrumentos que establecen una forma —de alglin modo- “senso-
rial” de reconocimiento y de expresion de la etnicidad, vivida, establecida y recreada
desde dentro por los propios actores.

Sin embargo, la mayor parte de los interrogados sobre este particular -y, como
parece evidente, en especial aguellos entrevistados pertenecientes al coro de Euskal
Etxea— parecen estar de acuerdo, igualmente, en que la unién de mdsicay letra—en

595 El txistu es un instrumento de viento de madera. Se trata de una flauta recta de 43 cm. que consta de tres agujeros: dos en
la parte inferior delantera y uno en la parte inferior trasera. Se toca con la mano izquierda. Es el instrumento vasco mas po-
pulary conocido. Se suele tocar acompaiado del danbolin o tamboril —en castellano-, que es un tambor que el txistulari
mantiene colgado bajo el brazo izquierdo mientras lo toca con un bastoncillo que aguanta con la mano derecha (Tolosa,
1996:23).

596 La trikitixa es el instrumento popular mas reciente de la musica tradicional vasca. Este acordedn diatdnico fue introducido
de pleno en la misica vasca a finales del siglo XIX, pero hoy en dia no puede casi hablarse de misica tradicional vasca sin
citar la trikitixa. En todas las romerias y fiestas de pueblos se encuentra bien presente, siempre acompafada de un pan-
dero (Tolosa, 1996:23-24).

597 En toda Europa no se conoce un instrumento musical de las caracteristicas de la txalaparta. El instrumento consiste en dos
0 mas tablones de dos metros o dos metros y medio de largo por veinticinco cm. de ancho y cinco de grueso. Los tablones
se disponen de forma horizontal sobre dos cestas o por defecto sobre dos sillas o soportes protegidos por sacos —o por
pieles, en el caso de la txalaparta de la Euskal Etxea de Barcelona. La txalaparta es tocada por dos personas, cada una de
las cuales toca con dos palos redondos y alargados, elaborados con madera de roble o de fresno. Los palos golpean los ta-
blones verticalmente, de arriba a abajo (Tolosa, 1996:23-24).

598 Cf. supra, el capitulo dedicado especificamente a la Euskal Etxea.

599 Euskal Etxea. Boletin informativo 9/97, de octubre de 1997.

600 Fyskal Etxea. Boletin informativo 4/98, de abril de 1998.

601 Fuskal Etxea. Boletin informativo 2/98, de febrero de 1998 y Euskal Etxea. Boletin informativo 3/98, de marzo de 1998.
602 Fyskal Etxea. Boletin informativo 4/99, de abril de 1999.

603 Se refiere aqui el informante a las cenas sociales que organiza una vez al mes la Euskal Etxea de Barcelona y en donde se
reunen aquellos socios que lo desean, ante un mend —en principio— tipicamente vasco y por un precio relativamente mé-
dico.

604 Sobre la capacidad de la misica para movilizar sentimientos y sensaciones, resulta interesante la observacién de la cita ya
transcrita mas arriba perteneciente al libro de Luis de Castresana, cuando en el puerto de Bilbao, en la despedida de los
nifios vascos que van hacia el exilio: “(...) de pronto se oy6 un chistu, solo, sin tamboril, (...) tocando un zortziko habitado
de melancolia. Y un dolor s(ibito se desparramé por toda la sala” (Castresana, 1974:31).

605 Socio de la Euskal Etxea. Declaraci6n recogida en 1998.



euskera, principalmente®®—dan su maxima expresion a cualquier interpretacion
vasca. En este sentido y a través de lo que hemos venido observando hasta el mo-
mento, el campo musical en si mismo constituye un vehiculo especialmente activo y
(til en lo que a la expresién étnica se refiere. Un ejemplo muy claro de ello pueden
ser determinados himnos, como por ejemplo el “Agur Jaunak”, interpretado habi-
tualmente por el coro de Euskal Etxea en ocasiones solemnes, o como canto de sa-
lida o despedida en la mayor parte de sus conciertos. En este mismo sentido se ma-
nifiesta Del Valle, cuando senala que algunos cantos como “Eusko gudariak” o el
mismo “Agur Jaunak” ya sefialado, “se utilizan expresamente como vehiculos de et-
nicidad” (Del Valle, 1985:244).

La solemnidad de “Agur Jaunak” acostumbra a clausurar los conciertos del coro
de la Euskal Etxea: “Es la cancién mas adecuada (para terminar); es (...) un himno so-
lemne. Después de esto, ya no se canta nada mas”, comentaba durante uno de los
ensayos el director del coro a los integrantes de éste. Pero, igualmente, “Agur
Jaunak” es —aligual que otros temas, como el ya mencionado “Eusko Gudariak” o, ya
mas oficialmente, el “Gernikako Arbola”—, uno de los temas claramente vascos que
hacen poner “los pelos de punta”. Como manifestaba una integrante del coro:

(...) Yo lo ofa cantar de pequefa y ya era... Pero ahora, cantarlo nosotros, asi en di-
recto, delante de gente... iNo me digas que no es un orgullo! (...)
(Mujer, guipuzcoana, 64 afios®°7)

La mdsica, desde esta perspectiva, es motivo de “orgullo”; y, desde este mismo
punto de vista, es también representaciéon. La interpretacién del “Agur Jaunak” su-
pone para aquellos que la llevan a cabo algo mas que un simple tema musical. Si la
casi totalidad del repertorio del coro de Euskal Etxea es, de uno u otro modo, recono-
cible como vasco y, de esta manera, susceptible de expresar una etnicidad determi-
nada, un tema como “Agur Jaunak” es alin mas que eso: es un himno vasco. De este
modo y tal como sehalaba Del Valle en la cita expuesta mas arriba, es “susceptible de
expresar identidad”.

Nuevas vias de identidad musical: el Festival Euskal Herria al CAT

Pero, como hemos dicho ya anteriormente, no Gnicamente la mdsica tradicional,
transmitida generacionalmente, es capaz de generar un sentimiento de etnicidad. En
este sentido, también las nuevas expresiones musicales, las nuevas apuestas que
pretenden unarenovacién de lo ya existente —y que, en determinados casos, se estan
convirtiendo ya en cierto modo en “clasicas” y en generacionalmente transmisibles

606 ”Hay canciones que sino las cantas en euskera no... No es lo mismo (...)” (Varén, barcelonés de origen vasco, 19 afios. De-
claracion recogida en 1999).

607 Miembro del coro de Euskal Etxea. Declaracion recogida en 1998.
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para el futuro—, pueden movilizar a un piablico determinado en torno a un senti-
miento étnico especifico.

Mas arriba, al hablar de la Euskal Etxea de Barcelonay de la revista De Bat a
Bat®°8, nos hemos referido ya al Festival de Musica Folk Vasca. Euskal Herria al CAT.
Este festival, como hemos visto, estuvo, desde 1996, directamente organizado por el
equipo director de la mencionada revista en colaboracién con el centro civico Centre
Artesa Tradicionarius (CAT), perteneciente al Distrito de Gracia —Ayuntamiento de
Barcelona—y del cual toma su nombre. En dicho festival, como pudimos ver mas
arriba, llegaron a participar algunos de los mejores intérpretes de la misica vasca
contemporanea, como pueden ser, entre otros, Negu Gorriak, Oskorri, Amaia Zubiria
o el popular Kepa Junkera.

No nos referiremos nuevamente —ya lo hemos hecho antes®°9-al proceso de cre-
acion del festival ni a su desarrollo, vinculado a la revista De Bat a Bat. Simplemente
nos interesa recordar aqui que la creacion del Festival tendra como objetivo el traer a
gruposy a solistas vascos, tanto noveles como consagrados, para darlos a conocer
de alglin modo en Catalufia. El CAT facilitara la infraestructuray el local y la Asso-
ciacio Cultural Euskal Herriko Berriak —entidad editora tanto de la revista De Bat a Bat
como organizadora del Festival- se encargara de seleccionar e invitar a los grupos
participantes, de obtener las subvenciones —del Gobierno Vasco, por ejemplo-y de
promocionar el acto.

Pero lo que méas nos interesa destacar en este apartado es la capacidad identifi-
cadoray aglutinadora —étnica— de este tipo®© de misica. El festival se organiza,
desde la perspectiva expuesta, en funcion de la procedencia territorial de la misicay
de los autores que actdan; su mismo nombre lo indica: Euskal Herria al CAT.

Pero el festival se organiza también en funcion de otra importante variable: la lin-
gliistica. Los grupos y cantautores que actian son euskaldunes y cantan, por lo
tanto, en euskera. De este modo y tal como habifamos visto mas arriba, en este
mismo capitulo, en referencia al coro de Euskal Etxea, el diacritico lingliistico se alia
con la misica —también entendida ésta como diacritico—, ademas de la ya mencio-
nada variable territorial, para actuar conjuntamente en funcién de una identificacion
étnica efectiva. En este sentido, un espectador asistente al Festival nos comentaba:

(...) (Vengo porque) Me gusta la misica vasca y este festival es la|[...]. Toda esta
gente no viene aqui si no es una cosa asi. Junta, quiero decir. (...) Porque en pocos dias
los tienes aqui a todos (...)

(Vardn, barcelonés, 36 anos®t)

608 Cf. supra, el apartado dedicado especificamente a esta revista.
699 Cf. nota anterior.

610 O mas bien “tipos” de mdsica, ya que la palabra “tipo” no se refiere a un conjunto homogéneo, sino de una agrupacién
aleatoria llevada a cabo por nosotros mismos en funcion del origen territorial -€tnico— de esta musica contemporanea.

611 Asistente al primer Festival Euskal Herria al CAT. Declaracion obtenida en 1996. La cursiva es nuestra.



Por parte de los asistentes, sea cual sea su origen, el Festival es reconocido
como un “festival vasco”, en el que se interpreta “musica vasca”. Pero no una mdsica
vasca cualquiera, sino misica inequivocamente vasca. Tal como nos referia otro in-
formante en referencia a los intérpretes que actuaban ese afio en el Festival:

(...) Hacen misica vasca; son vascos todos. (...) Bueno, yo qué sé... Mocedades
también son vascos, éno?, pero no...[...], no es misica vasca... O sea, si lo es porque
son vascos ellos, pero la misica no es vasca, porque... O sea, la puedes encontrar en
cualquier parte, ¢éno? Cantan con otra gente y tal. Con otra gente que no es vasca, ¢no?
0 sea, la mdsica no... En cambio la de los que actdan...

(Varén, guipuzcoano, 27 afios®?)

Interrogado mas especificamente sobre cuél es la diferencia entre el grupo que él
mismo menciona, Mocedadesy que reconoce como vasco y los intérpretes que ac-
tdan en el Festival, el mismo informante nos dice:

(...) Pues que éstos de aqui (Festival) hacen miisica vasca, ino? O sea... Cémo lo
explicaria... Cantan en vasco, éno? Son gente que se dedica a hacer mdsica vascay no
cualquier mdsica (...)63

La diferencia, pues, entre lo que se consideraria mdsica vasca o no, estribaria de
manera importante en elidioma en el cual se expresa: “Cantan en vasco, éno?”.
Como destaca Urla (1999:155) con relacién a Negu Gorriak (uno de los grupos partici-
pantes en el Festival): “Negu Gorriak (...) fue muy identificado con la izquierda aber-
tzale, sobre todo con la voz de la juventud “radikal” de Euskal Herria y con el movi-
miento en favor de la recuperacion del idioma autéctono; el euskara”. Sin embargo,
no seréa éste el (nico requisito:

(...) La misica suena vasca, la melodia es... No sé como explicarlo, {no?, pero es...
vasca, éino?, (...) lareconoces (...). Los otros® igual te cantan algo vasco que una de
Juan Pardo, ino? Y éstos se dedican a lo vasco (...)6%5

Este dltimo parrafo transcrito resulta especialmente significativo. No se trata ni-
camente de cantar en euskera —aunque ello sea una condicion quasi sine qua non—;
&

la masica ha de “sonar vasca”, “reconocerse como vasca”; en definitiva, son intér-
pretes que se “dedican a lo vasco” y no a cualquier tipo de mdsica.

De todos modos, la misica que suena en el Festival es lo suficientemente variada
y amplia como para suponer un grave problema para aquél o aquéllos que pretendan
reconocer un “sonido vasco” especifico, reconocer “lo vasco” mas alla de lo idioma-
tico. Como destaca asimismo Urla (ibid.): “Negu Gorriak manifesté su compromiso
lingliistico eligiendo cantar siempre en euskera, pero no se aferraban en absoluto a

612 Asistente al primer Festival Euskal Herria al CAT. Declaracion recogida en 1996.
613 |bjd. La cursiva es nuestra.

614 Se refiere aqui nuevamente al grupo Mocedades.

615 Se trata del mismo informante citado. Las cursivas son, nuevamente, nuestras.
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una vision rigida de la tradicion o del purismo, sino que juntaban este simbolo de lo
autdctono® con cédigos visuales y formulas visuales del hip-hop afroamericano, asi
como el punk, ska, reggae, raiy rock duro”.

Evidentemente y sin embargo, la apreciacidon de nuestro informante tiene de
todas formas un cierto sentido de coherencia. La misica que podia escucharse en los
Festivales Euskal Herria al CAT sitla sus inicios en el movimiento de la nueva misica
vasca que empezd en la década de los sesenta y se desarrollé a partir de la década si-
guiente, con cantautores tan emblematicos como Mikel Laboa y que fue seguida ya
en la década de los ochenta por el fendmeno musical conocido como el Rock Radikal
Vasco. Y es en este mismo sentido en el cual determinada musica, dentro de esta co-
rriente abierta en los sesenta, especialmente la de los cantautores, aunque también
la de determinados intérpretes muy actuales —aunque con una larga trayectoria artis-
tica— como Kepa Junkera, han intentado a menudo bucear en las raices de la mdsica
vasca, en larecuperaciéon de instrumentos o en la experimentacién con nuevos
ritmos a partir de la recuperacién de otros anteriores. Es en este sentido en el cual
dicha misica puede, desde el punto de vista de los espectadores, “sonar vasca”, per-
tenecer, de este modo, a la categoria de “lo vasco”.

En el caso especifico de agrupaciones como Negu Gorriak, su pertenencia a “lo
vasco” no presenta tampoco ningln tipo de duda. Su eleccion del euskera como
Gnica lengua de expresién —el “simbolo de lo autéctono” que sefialaba Urla—, asi
como los mensajes de sus temas y la apelacion al “orgullo de ser euskaldun®17”
hacen que su mdsica y sus letras/mensajes sean reconocidos inequivocamente como
vascos, sin importar si los ritmos que utilizan para dicha expresién son europeos,
afroamericanos, caribefios o magrebies. La combinacién (nica de misicay de idioma
nos acerca a un universo de estrategias identitarias bastante complejo, pero que, en
cualquier caso, ofrece un resultado final especifico: la expresion y la reivindicacion
de la etnicidad, la cual puede observarse, en lo que a los actores vascos se refiere,
con relacién a todo el Festival. En palabras de nuestros propios informantes:

(...) ¢Por Qué? Porque (esta misica) es la miay es la mejor del mundo (...)
(Varén, guipuzcoano, 24 afios®8)

(...) Sivienes aver esto vienes a ver un espectaculo vascoy (...) por eso aquino
pintarian nada grupos irlandeses o escoceses, o... Porque no es un festival de mdsica
celta, sinovascay no es (...) lo mismo. (...) iSi es vasco es vasco! (...)

(Varén, guipuzcoano, 33 afios®9)

616 | a cursiva de “simbolo de lo autdctono” es nuestra. Dicho “simbolo” se refiere al compromiso citado, por parte del grupo,
de cantar en euskera.

617 Vasco y hablante del euskera. La cita pertenece a Lahusen (1993), citada por Urla (1999:156).
618 Asistente al segundo Festival Euskal Herria al CAT. Declaracion recogida en 1997.
619 Asistente al segundo Festival Euskal Herria al CAT. Declaracion recogida en 1997.



Eldiscurso expresado en las dos citas expuestas aporta elementos interesantes
para nuestro analisis. Por un lado, la mdsica “es la mia” (en el sentido de “nuestra”,
pertenenciente al grupo) y, por lo tanto, es “la mejor del mundo”. Desde esta pers-
pectiva, esta misica “propia” no es otra cosa sino vascay “si es vasca, es vasca”. La
reiteracion de términos tales como “mio-(propio)” o —mas explicitamente— “vasco”
nos dan cuenta de la existencia de una conciencia especifica de pertenencia al grupo
y, desde esta perspectiva, de una reivindicacién que, en el caso que nos ocupa, se ex-
presa a través del hecho musical.

Sin embargo, no se trata en este punto de una misica que pueda ser considerada
como “tradicional” en el sentido usual del término. Contrariamente al ejemplo que
vefamos anteriormente, referente al coro de la Euskal Etxea de Barcelona, las expre-
siones musicales presentes en el Festival Euskal Herria al CAT pertenecen a tipolo-
gias muy variadas a pesar de su origen com(in y que, o bien se alejan, modifican y/o
innovan significativamente los ritmos populares vascos, o bien pertenecen a catego-
rias que muy dificilmente podrian ser catalogadas como “tradicionales” ni entrar, por
otro lado, en categorizacion alguna como “musicas étnicas”; serfa ciertamente cu-
rioso, ademas de errdneo e incluso descabellado, intentar etiquetar, por ejemplo, al
Rock Radikal Vasco como mdsica étnica, a pesar de ser cantado en euskera. Sin em-
bargo, la capacidad de cohesién de dichas musicas alrededor de una identidad espe-
cifica, de la expresion de una etnicidad determinada, se hace, a nuestros ojos, signi-
ficativamente manifiesta.

Aligual que la misica interpretada por el coro de Euskal Etxea y aunque desde
una concepcidn artistica ciertamente diferente, la musica interpretada en los Festi-
vales Euskal Herria al CAT aglutina a su alrededor una expresion manifiesta de la et-
nicidad vasca en la didspora barcelonesa. En ambos casos, el diacritico musical -los
“sonidos vascos”, los “ritmos vascos”, las “tonadas vascas”; la “musica-reconocible-
como-vasca”, en definitiva— se alia con el diacritico lingiistico, con el euskera,
ademas de con el diacritico territorial —el origen com(in en Euskal Herria— para identi-
ficar étnicamente a un colectivo que (re)crea en la didspora nuevas vias de construc-
cion grupal de la vida en comdn.
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Conclusiones:

(04)




Alo largo de estas paginas hemos hablado de la etnicidad y de su construccion.
Através de los diferentes capitulos, hemos observado y analizado, a partir del caso
de la diaspora vasca en la ciudad de Barcelona, diversos hechos partiendo de deter-
minados presupuestos. Por un lado, hemos analizado la identidad en tanto que
construccion social y cultural. Mas que cualquier otra cosa, la identidad, entendida
de este modo, nos ha llevado al analisis del individuo en tanto que miembro de un
grupo, susceptible, de esta manera, de construir colectivamente una vida en comin
y un proyecto de futuro entre semejantes.

Con relacion a esta construccion de la identidad y para la creacion y recreacion de
esta semejanza, hemos partido de la base de la presencia de determinados diacri-
ticos —entendidos éstos como identificadores sociales y culturales definidores de la
identidad y a través de los cuales se elabora, desde el interior del grupo, la singula-
ridad cultural. Es dicha singularidad, creada desde los diacriticos, aquella que per-
mite la semejanza entre los actores, que a su vez participan dentro del marco pau-
tado por ellos (cf. Ferndndez-Martorell, 1988:13-14). En tanto que categorias en
construccion, la presencia de ciertos diacriticos en el seno de los diversos grupos ét-
nicos no tiene por qué ser constante, sino que son los colectivos concretos —y no olvi-
dando que la nocién de identidad étnica no es en ninglin momento algo rigido, sino
ddctil, estratégico y en continuo movimiento— los que expresan su identidad a través
de los diacriticos que consideran mas representativos de su identidad sincrénica.
Asi, si unos determinados rasgos diacriticos adquieren carta de identificadores
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colectivos, es porque han sido aceptados y consensuados por la mayor parte de indi-
viduos a los que dicha definicion respecta. De este modo, hemos visto que lo que ca-
racteriza realmente una identidad concreta no es la existencia de determinados
rasgos —lengua, territorio, alimentacién, deporte...—, sino la combinacion, siempre
singulary especifica, Gnica, que de ellos y con ellos se lleva a cabo.

Igualmente, hemos observado a través de nuestro analisis que dicha identidad
construida se encuentra orientada hacia el pasado. Pero, de cualquier modo, no
orientada hacia el pasado en tanto que tiempo histérico y mucho menos en tanto que
historia entendida como ciencia histoérica, sino, por el contrario, hacia el pasado
como “historicidad”, considerando este Ultimo término como aquella historia cons-
truida por el propio grupo y en la cual se ponen de relieve aspectos que son de parti-
cularimportancia tanto para la construccién del nosotros como para la pervivencia
del grupo como tal: la memoria de la Guerra Civil, el Gobierno Vasco en Barcelona, la
antigua sede de la Euskal Etxea en Barcelona, los primeros afios de las misas vascas
en la ciudad. Dicha historicidad funda las bases del presente colectivo; es decir, que
en tanto en cuanto son los grupos humanos los que cargan de sentido la historia,
ésta, construida en comdan, se convierte en historicidad.

Del mismo modo y muy particularmente en un medio como el urbano, hemos po-
dido observar cémo los grupos inmigrantes —y nuestro grupo, en particular, como
ejemplo analizado- crean, a la vez que un tiempo-historicidad propio, un espacio
propio donde se establece, se desarrolla y se dota de significado simbélico a la vida
grupal: el recorrido de la Korricursa o las areas de concentracion de tabernas y res-
taurantes en el espacio urbano han servido para ilustrarnos fehacientemente este
aspecto. De este modo, el espacio se construyey se utiliza, se vive, también en
comdn.

Pero, muy particularmente y partiendo de todo lo expuesto hasta el momento,
hemos demostrado a través de estas paginas que la etnicidad es una construccion
consciente; es decir, que es edificada desde el interior —en interaccion directa con el
exterior, evidentemente— del colectivo por los propios actores y, en este sentido y en
tanto que consciente, es una construccion susceptible de ser reconociday, asi-
mismo, reivindicada. Asi, como hemos podido ver a través de toda la investigacion,
sera a partir de este Gltimo término —reivindicacion— desde el cual podamos hablar,
en una acepcioén actual, de etnicidad.

Etnicidad, en este sentido, equivale, como hemos visto, a acciony a conciencia
étnicay, de este modo, a reivindicacion. De este modo, nuestro planteamiento nos
lleva a la constatacién de la afirmacion de que no puede existir etnicidad sin una rei-
vindicacion especifica de la identidad. Es decir, que la reivindicacién y la conciencia
de accion son elementos indispensables para que la construccion de la identidad
desde la semejanza adquiera la fuerza que impulse a un proyecto colectivo en
comn; para el paso, en definitiva, a la etnicidad.



Desde la perspectiva de todo lo expuesto, una pregunta final subyace a lo largo
de todo el trabajo: {Quién es vasco? Y, mas particularmente: ¢Quién es vasco en la
diaspora? Como hemos podido observar a través del analisis de los elementos abor-
dados en este estudio, la migracidn, en tanto que ruptura espacial y cultural, impide
a los migrantes y a sus descendientes servascos como los vascos de Euskal Herria.
De este modo, se patentizan ciertas diferencias entre el contingente migrado y el
grupo que permanecié en el lugar de origen. El colectivo que se instala en el nuevo
territorio se encuentra en disposicion de expresar una determinada practica social
directamente influida por el nuevo contexto circundante y que afecta de manera im-
portante a los rasgos diacriticos como expresiones manifiestas del colectivo como
tal. Es en la observacion de la accion cotidiana —construccion y reivindicacion—de
estos diacriticos, adaptados al medio para permitir la subsistencia del grupo, donde
puede verse en si la esencia del colectivo étnico inmigrado. Asi, atendiendo particu-
larmente a sus propias necesidades, el grupo establece, en mayor o menor grado,
una reformulacién de aquellos aspectos que le permiten elaborar —reelaborar-su
singularidad étnica.

Alo largo del texto, hemos observado de manera comparativa cémo, mientras
que en el contexto de Euskal Herria se atiende principalmente a determinados diacri-
ticos —nos referimos a la lengua vasca en primer lugar®2°- como claramente definito-
rios de lo vasco y de quién es vasco, en la diaspora la situacion se torna bien distinta.
Como hemos podido observar a lo largo de este trabajo, tanto el contexto migratorio
como las circunstancias inherentes a la construccion social y cultural de la vida
grupal en la diaspora, imponen sus propias pautas, tanto para la vida en comin, la
cotidianidad colectiva, como para la identificacion como miembros del grupo.

Hemos podido observar, asi, como existen particularidades especificas que no
permiten a los vascos de Barcelona®?? el plantear el diacritico lingiiistico como prin-
cipal mas que a nivel simbdlico, aunque no practico. La situacion de debilidad del
euskera como lengua de comunicacién entre los miembros del grupo estudiado
choca, sin embargo, como hemos podido observar, con la reivindicacién de la impor-
tancia de éste como elemento constituyente de la identidad vasca. El euskera resulta
un rasgo distintivo de excepcion y como tal es reivindicado y utilizado en el discurso
étnico, manifestandose de este modo su eficacia simbélica en el mantenimiento de
las fronteras entre los diversos grupos en contacto.

En un nivel intragrupal, un residente vasco fuera de Euskal Herria no vasco-ha-
blante puede sentirse tanto o mas vasco que aquellos que si se expresan en euskera
—e incluso participar activamente de la vida comunitariay/o, incluso, de las ideas y la
militancia nacionalista. En este sentido, el grupo establece, de manera diferente a la

620 (f. al respecto Ramirez Goicoechea (1991:274): “la primera actividad que define la etnicidad (vasca) es hablar euskera”. En
el mismo sentido, cf. Del Valle (1988) o Apaolaza (1990).

621 O de la didspora en general; cf. al respecto Pérez Agote et al. (1997).
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que puede darse en Euskal Herria, una reformulacion de aquellos aspectos que le
permiten elaborar —reelaborar—, en razoén de su coherencia interna, su singularidad
étnica.

Ante las distintas circunstancias de ambas partes del mismo colectivo, mientras
que desde un lado —Euskal Herria— el idioma es impulsado como principal elemento
identificador, destacando su potencial integrador respecto a los de fuera, desde el
otro —la didspora— éste es potenciado a un nivel mas simbélico que practico, conce-
diendo, sin embargo, como hemos visto, una mayor atencién que en el lugar de
origen a otros aspectos de identificacién intragrupal, a otros diacriticos, como
pueden ser, finalmente, la referencia a la tierra o a los origenes en Euskal Herria, o las
relaciones que los inmigrantes mantienen entre ellos mismos o con los individuos de
su lugar de origen.

Ante la pregunta: “¢Quién es vasco?”, los informantes acostumbran a mostrar un
cierto desconcierto. No es una pregunta que suela constestarse a las primeras de
cambio y, aunque la respuesta parezca obvia, necesita una cierta reflexion. La cita
transcrita, escogida como ejemplo y como colofén de esta investigacion es, por un
lado, una muestra de una tendencia que podemos considerar como consensuada
dentro del grupo, ya que es la que, de un modo u otro, han manifestado la mayor
parte de los informantes; por otro lado y asimismo, muestran la complejidad de tal
pregunta. La longitud de la cita transcrita viene justificada por su interés para
nuestro estudio, sirviendo dicha declaracién, al mismo tiempo, como complemento
final para todo lo expuesto hasta el momento:

— (entrevistador) ¢Quién es vasco?

-(.)

— Me refiero a que, seglin td, en tu opinién, quién es vasco y, por ejemplo, quién
consideras que no lo es.

—Vasco es quien... es vasco. O sea, ¢Qué quieres decir? El que...

— Me refiero a que, por ejemplo, de aquellas personas que t conoces y que son
vascas, que sabes que son vascas (...) Porqué sabes que son vascas; por qué consi-
deras que son vascas.

—[...] Porque...

—Vale, ya sé que no es facil. Parece facil, pero...

—No, si... Aver... (...) Porque son de Euskadi, porque han nacido en Euskadi...
— (Y todo el mundo que ha nacido en Euskadi es vasco?

—No... Hombre, no. Hay que han nacido alli pero por casualidad o porque son...
Son de fuera, o...

—¢Entonces?

—Yo lo que digo es los que son de alli, no que hayan nacido, ni por casualidad ni de
paso, ni... 0 sea que son de Euskadi.

—Aunque hayan nacido fuera.



- Si, claro. (Cita el nombre de una persona conocida por ambos interlocutores)
naci6 en Paris, pero es vasco. Sin embargo, los hay que a lo mejor han nacido en Bilbao
0 en San Sebastian y son de... La cantante esa, icomo se llama? que canta, no coplas,
pero asi... flamenca... Bueno, ahora no me acuerdo, pero bueno, esa nacié en San Se-
bastian, pero es de padres andaluces (...)

— Pero, entonces, ¢los que no tengan padres vascos no son vascos?

—[...]iTd lo que quieres es que me pille el toro!

—No, hombre, es que asi vamos afinando...

—No... Los hijos de gente de fuera, de fuera de Euskadi, son vascos también, pero
sélo si se sienten vascos. Si se integran, si hablan euskera, si... éMe explico?

—Si, si. O sea, que para servasco, hay que hablar euskera.

—Hombre, es el idioma...

—¢Ta lo hablas?

—iTio, vete a[...]!

—¢Pero lo hablas o no?

—Bien no, pero no...

—Pero td eres vasco...

—iSi, [...]! pero no tiene que ver.

—Vale, vale, siya sé por donde vas, lo que quiero es que me lo expliques un poco
mas...

—Todo esto no lo irds a poner (...), porque voy a parecer |...]

(.)

— 0 sea, por partes. Lo Gltimo que te decia: los hijos de los de fuera, son vascos si
nacen, o si viven, me es igual, en el Pais Vasco, pero sélo si quieren serlo y para ello se
integran. ¢Vale, hasta aqui?

- Estabamos con el euskera...

—Pero como td sabes, no todos hablamos euskera. Me refiero a integrarse los que
estan alli, porque les ensefan de pequenos y porque lo estudian. No a los que no es-
tamos, porque aqui de colegio (en euskera), nada, sélo catalan y si fuera por el idioma,
seriamos catalanes, porque lo que hablamos es en catalany en castellano y los in-
gleses eninglés. En Euskadi se lo ensefian y hay muchos que no lo quieren aprender.
En ese caso, yo creo que no se sienten vascos. (...) ¢Y qué mas, que me he perdido?

—Si, te decia entonces que, segln td, pero ahora desde el punto de vista de aqui,
desde Barcelona, tal como td lo ves... Aquéllos, por ejemplo, que no hablais vasco y
que vivis aquiy que incluso habéis nacido aqui... ¢Sois vascos?

-Si.

—¢Porqué?

— Porque nos sentimos vascos. Porque lo somos.

—Ya. Pero, por ejemplo, si ti tienes a alguien que es, pongamos por caso, (...) Ita-
liano y te dice: “Yo me siento vasco”. ¢Seria vasco? ¢Cualquiera que quiera puede, sélo
con sentirse?

—Si... Bueno, no, si no es vasco...

—Aver, explicame; si, pero no.
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—iNo, [...]' Si, si lo es. Pero no s6lo porque quiera. Un italiano es italiano y no se va
a sentirvasco. Si se siente vasco es porque es vasco, 0 porque es hijo de vascos, o
porque... {Me entiendes?

—Porque tiene origen vasco, vamos.

—iEso es! O padres, o a lo mejor abuelos, pero no... porque se lo invente. ¢Sio no?
Yo te puedo decir que soy sueco y que me siento sueco, pero si no soy sueco, ni hablo
sueco, ni tengo nada que ver son Suecia, pues no te lo vas a creer, éno?

—0sea, ¢ique vasco seria...?

—i[...], pues eso! El que es...

—Elque tiene sus origenes en Euskal Herria, haya nacido o no y hable o no eus-
kera.

—iEso! (...) [...] ¢Y decias unas preguntas...? (...)”

(Varén, vizcaino, 36 afios®22)

La complejidad de la pregunta queda manifiesta a través de la extensa cita trans-
crita. Encontramos, por un lado, aquella expresion de etnicidad —asi como los requi-
sitos que la acompafian— que corresponderia a los vascos que viven en Euskal Herria.
En ella, el rasgo idiomatico cobra una especial relevancia, debido, precisamente, al
mismo énfasis que, desde el propio Pais Vasco, se da al euskera como rasgo identifi-
cador. Y asi es visto, asimismo, por los vascos de la didspora, que observan clara-
mente en torno al diacritico lingistico la importancia que le es concedida en el lugar
de origen. Por otro lado, sin embargo, encontramos aquella etnicidad expresada
—igualmente, también, con los requisitos que la acompafian— por los vascos de la
diaspora, quienes, partiendo de unas bases comunes, deben reformular su expre-
siony reivindicacion étnica en unos términos también comunes y adecuados a las
necesidades y caracteristicas del grupo en cuestion.

Como deciamos mas arriba, la migracion, en tanto que ruptura espacial y socio-
cultural, impide a los migrantes y a sus descendientes ser vascos como los vascos de
Euskal Herria. De este modo, a la respuesta: ¢éQuién es vasco?, podemos dar dos res-
puestas posibles y complementarias: vasco es quien se siente vasco, aunque con la
condicién sine qua non de tener sus origenes en Euskal Herria.

622 Entrevista realizada en 1997.
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